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|. Politischer Messianismus im Werk Jacob Leib Talnons

Den Begriff ,politischer Messianismus® pragte im. 2Zahrhundert insbesondere Jacob Leib
Talmon (1916-1980). Talmon war ein Historiker jigdier Herkunft, der insbesondere in
London, Paris und Jerusalem wirkte. Er beschafsgte vornehmlich mit den historischen
und philosophischen Wurzeln der Entwicklung desali@rismus, die fir ihn eng mit der
Entwicklung der Demokratie in Verbindung stehferner mit der Ideengeschichte und
Philosophie von Politik und Geschichte in NeuzeitliModerné und schlieRlich mit der

! Die ersten drei Werke sind als Trilogie unter dEitel ,Geschichte der totalitiren Demokratie* areggl J. L.
Talmon, The Origins of Totalitarian Democracy, Lond1952 (dt.: Die Urspriinge der totalitiren Dembé&ra
KdIn/Opladen 1961), ders., Political Messianism.eTRomantic Phase, London 1960 (dt.: Politischer
Messianismus. Die romantische Phase, K&Iln/Opla®&3)] ders., The Myth of the Nation and the Visafn
Revolution, London 1981, siehe ferner: ders., Thegh\f the Nation and the Vision of Revolution: TBegins

of Ideological Polarization in the 20th Century, h J. Opitz/G. Sebba [Hg.], The Philosophy of @rdEssays
on History, Consciousness and Politics (FS fur &gdélin zum 80. Geburtstag), Stuttgart 1981, S-2Z615

2. L. Talmon, Utopianism and Politics, London 198&rs., The Unique and the Universal. Some Hisabri
Reflections, London 1965 und ders., RomanticismRedolt. Europe 1815-1848, London 1967.
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Stellung des Volkes und Staates Israel im weltisolien Kontext Seine Lebensdaten, 1916
bis 1980, machen ihn tberdies zu einem ,Beobaclter‘zeitgeschichtlichen Entwicklung
des 20. Jahrhunderts.

Talmon ist insbesondere im englischen Sprachrawipiest und Ubersetzt worden. Auch in
Frankreich ist seine ideengeschichtliche und Histbe Forschung bekanhDagegen stellt
sich in Deutschland die Lage etwas anders dar. KteiTalmon noch oder wieder ein
Unbekannter: ,Noch*“, da bisher wenig an deutsclgpger Literatur Gber ihn existiert und
nur wenige Werke von ihm ins Deutsche Ubersetztamisind. Sein Name findet sich zwar
in den Registern zahlreicher Bucher Uber Totatitatistheorie, jedoch beschranken sich die
Angaben meist auf spérliche Literaturhinwéiseer kurze meist unvollstandige Angaben zu
Talmons Beitrag zur TotalitarismustheotieWieder®, da zwei seiner Hauptwerke Anfang
der sechziger Jahre ins Deutsche (ibersetzt wijrdare tiefere Beschaftigung mit Talmons
Denken in der Folge jedoch ausbfiebies zeigt nicht zuletzt die noch ausstehendésdba
Ubersetzung vorithe Myth of the Nation and the Vision of Revoluficndon [et al.] 1981).
Die weitere Erschliel3ung und Interpretation vonmi@is geschichtsphilosophischem Werk
im deutschsprachigen Raum habe ich durch meineefég®n voranzutreiben versucht.
Dabei wird mit dem ,politischen Messianismus” eienzraler Begriff in Talmons Denken
herausgearbeitet. Anhand des Konzepts des ,pdl@éiscMessianismus® werden auch
Dimensionen philosophischer Geschichtsschreibungrsuncht und deutlich gemacht, soweit
Talmons Werk dies zulasst. Schliel3lich werden welsk#ige ideengeschichtliche
Implikationen von Politik und Religion in Hinblickuf die Entwicklung des Totalitarismus
verdeutlicht, wie sie auch im Konzept der ,politiso Religionen* zum Ausdruck kommen.

%J. L. Talmon, The Nature of Jewish History. Itsiémsal Significance, London 1957, ders., Isracbagthe
Nations, London 1970 und ders., Das VaterlanchiGeéfahr. Offener Brief an Menachem Begin, Bas&219

* Siehe die frz. Ubersetzung von ,The Origins ofalitarian Democracy*: J. L. Talmon, Les Origines lde
Démocratie totalitaire, Paris 1968.

® Siehe u. a. M. Burleigh, Die Zeit des Nationalatigmus. Eine Gesamtdarstellung, Frankfurt am N24ifo,
ebenso O. Bartov, Utopie und Gewalt. Neugeburt Macdhichtung des Menschen, in: H. Maier [Hg.], Weége
die Gewalt. Die modernen politischen Religionerarfikfurt a. M. 2000, S. 92-120, bes. S. 115 u. 114 E&.
Gentile, Die Sakralisierung der Politik, in: H. Mai[Hg.], Wege in die Gewalt. Die modernen poliisn
Religionen, Frankfurt a. M. 2000, S. 166-182, s181. Siehe auch das Literaturverzeichnis vodeSse
[Hg.], Totalitarismus im 20. Jahrhundert. Eine B#ader internationalen Forschung (Schriftenreihe de
Bundeszentrale fur pol. Bildung, Bd. 336), Bonn@99. 572, 2. Aufl. 1999, S. 605.

® So z. B. W. Wippermann, Totalitarismustheoriene Bntwicklung der Diskussion von den Anfiangen bis
heute, Darmstadt 1997, S. 25f.

" J. L. Talmon, Die Urspriinge der totalitiren Denatier, Koln/Opladen 1961 und ders., Politischer
Messianismus. Die romantische Phase, KdIn/Opla8é3.1

8 Vereinzelte Hinweise auf Talmon finden sich in: Mattich, Demokratie als Herrschaftsordnung (= Ordo
Politicus, Bd. 7), KéIn/Opladen 1967, S. 12, 17, 280, 189 und H. Maier, Revolution und Kirche. Zur
Frihgeschichte der christlichen Demokratie, Fregbwr a. 5. Aufl. 1988 (Erstausgabe: 1959), S. 11H3f.,
259, 322.

° Siehe H. O. Seitschek, Politischer Messianismusotalifarismuskritik und philosophische
Geschichtsschreibung im Anschluf® an Jacob Leib daRaderborn u.a. 2005.
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Exkurs: ,Messianismus”

Der Messianismus in der judischen Tradition — er Walmon sicher vertraut — hat von
Anfang an eine politische Komponente, wie das BHegkchiel im Alten Testament sowie
viele Hinweise auf den Anspruch der Junger Jesss dar Messias das Reich Israel wieder
herstellen solle, im Neuen Testament zeigen.

Aufklarerische und sakularisierende Tendenzen legen diesen politischen Kern des
Messianismus frei und stellen ihn in einen andgestigen und auch symbolischen Kontext.
Der ,Messianismus* wird zum ,politischen Messianisst), wobei er seine religiés-utopische
Kraft behélt, die sich das ideologisch-politischenRen bis hin zum Totalitarismus zu nutze
macht. An diesem ,sékularen Wendepunkt“ des Messiaums im 17./18. Jahrhundert setzen
Talmons Untersuchungen ein.

II. Politischer Messianismus und weltliche Religion(saecular religion

Schon zu Beginn seines Buches ,Die Urspriinge delitiren Demokratie” — erster Band der
Trilogie ,Geschichte der totalitaren Demokratie'weist Talmon klar auf die Stof3richtung
seiner ideengeschichtlichen Untersuchungen Uber Taalitarismus hin: Er sieht die
Wurzeln der politischen Situation zur Mitte des 2@ahrhunderts in einer
einhundertfiinfzigjahrigen Vorgeschichte, in der def totalitdren Seite der Entwicklung der
Demokratie, die strikt von der liberalen Seite mnten is, messianische — damit also auch
religiose — Elemente eine zentrale Rolle spielee Bich daraus ergebende Situation
bezeichnet Talmon als ,Weltkrise von heute*:

,von uns aus gesehen — von einem Beobachtungsparder Mitte dieses zwanzigsten
Jahrhunderts — erscheint in der Tat die Geschibdtdetzten hundertfiinfzig Jahre als die
systematische Vorbereitung auf den schroffen Zusampmall zwischen empirischer und
liberaler Demokratie einerseits und totalitarer sasischer Demokratie andererseits — und
das ist die Weltkrise von heut&:

Die totalitire Demokratie geht von einer einzigattigchen Wahrheit aus und einer festen
Weltordnung, der die Menschen zwanghaft folgen, itlese die Wahrheit auch sicher
erreichen. Dies sind laut Talmon zwei wichtige kdoSve Grundvoraussetzungen der
totalitdren Demokratie. Dadurch wird das ganze mldihe Dasein umfasst, also der

197y dieser Unterscheidung siehe J. L. Talmon, Diptiinge der totalitiren Demokratie, K6In/Oplades1],
S. 134.

1 3. L. Talmon, Die Urspriinge der totalitaren Denatilr; Koln/Opladen 1961, S. 1. Interessant isttieder
Begriff ,empirische und liberale Demokratie*, defirse Begriindung darin findet, dass die ,liberalerDkratie”
fur Talmon nach demjTrial and Error* -Prinzip verfahrt (siehe Talmons Artikel ,TotaligiDemokratie” in:
Der Monat, 4 (44/1952), S. 155-164).
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psychologische, soziologische und historische Bhréieriihrt? Die politischen Ideen, das
Theoriegerist der totalitaren Demokratie bezeichramon als ,Philosophie®. Politisches
Handeln besteht in der ,Kunst‘ der Anwendung did2eilosophie, also in der Praxis — fast
im Sinne der AristotelischemoAitikr) téxvn.*

Ein wichtiger Antrieb dieser Entwicklung war derrdo die S&kularisierung bedingte
schwindende Einfluss von Religion und Kirche aufngeh und Gesellschaft mit der
beginnenden Neuzeit. Nach und nach riuckt der Staalie Stelle der fur die Sittlichkeit
ausschlaggebenden Instanz. Die dadurch gewonnexkeefrwurde von den Blrgern mit
Tugend und Vernunft gleichgesetzt, dies kommt aunhRousseauschen Konzept der
Zivilreligion zum Ausdruck® In einem weiteren Schritt tritt neben der ethiscdé soziale
und wirtschaftliche Ausrichtung der Gesellschaftden Vordergrund. Die Ausrichtung des
politischen Messianismus gewinnt dadurch den Chearakiner ,sozialen Erldsung® der
gesellschaftlich schwachen oder unterdriickten Gepp Talmon unterscheidet bei der
Entwicklung sozialer Ideale bis hin zur totalitii@emokratie drei Etappen: ,das Postulat des
18. Jahrhunderts — die jakobinische Improvisationdie Kristallisation der Babeuf-
Bewegung®®.

In &ahnlichem Stil wie bei Eric Voegelih legt Talmon seine Untersuchungen
universalhistorisch an: Er beginnt jedoch nichder Antike wie Voegelin, sondern im 18.
Jahrhundert mit Morelly und Mably, auch mit Roussaad anderen Denkern dieser Epoche.
Kommen dem linken Totalitarismus noch demokratiséiiemente zu, sind im rechten
Totalitarismus diktatorische Elemente iiberwieg&hdlie in der Reihung ,Morelly, Mably,
Rousseau” zum Ausdruck kommt, sieht Talmon das agwzElement als wichtigen
Impulsgeber der ,weltlichen Religion der totalitirBemokratie* art® Eine ahnliche Rolle

12 K. Hornung, Politischer Messianismus: Jacob Talmpod die Genesis der totalitaren Diktaturen, ir®,Z47.
Jg. (2/2000), S. 136f. (Wiederabdruck des Beitiag&. Hornung, Die offene Flanke der Freiheit, iburt a.
M. u.a. 2001, S. 39-84).

13 Sjehe J. L. Talmon, Die Urspriinge der totalitdbemokratie, Kéln/Opladen 1961, S. 2.

14 J.-J. Rousseau, Vom Gesellschaftsvertrag, Stutl§@6, Buch 1V, Kap. VIII; orig. ders., Du contrsbcial,
in: ders., Evres complétes, ed. par B. Gagnehih &aymond, t. lll (Pléiade), Paris 1964, liv. Ish. VIII.

!5 Siehe J. L. Talmon, Die Urspriinge der totalitdbemokratie, KéIn/Opladen 1961, S. 5.

®Ebd., S. 6.

" Insbesondere E. Voegelin, Die politischen ReligimsnWien 1938, Stockholm 2. Aufl. 1939 (Neuausgabe:
Minchen 1993, 2. Aufl. 1996) und ders., Order amtdfy, V Bande, Baton Rouge/London 1956-1987.

18 Wolfgang Wippermann kritisiert in seinem Band ,Alitarismustheorien“, dass Talmon zuwenig die Grell
des ,rechten Totalitarismus” und der Ideologie Bessismus und Antisemitismus offenlegt: W. Wipperma
Totalitarismustheorien. Die Entwicklungen der Disgion von den Anfangen bis heute, Darmstadt 1997515
(,Die ,klassischen' Totalitarismustheorien®). Diegensatzliche Ansicht vertritt Klaus Hornung: K.rhigng,
Politischer Messianismus: Jacob Talmon und die Gsrder totalitaren Diktaturen, in: ZfP, 47. Jg2@D0), S.
155.

193, L. Talmon, Die Urspriinge der totalitaren Denagier, K6In/Opladen 1961, S. 8, siehe auch dersitjseber
Messianismus, Kéln/Opladen 1963, S. 21-198 (,Sastiather Messianismus®), bes. S. 134-152 (,Dialitr-
demokratische kommunistische Revolution: franzéms&ommunismus vor 1848).
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spielen sozialistische Ideen in Paul Tillichs Kagpizeer ,Quasi-Religionen®® Gerade die
sozialen Impulse unterscheiden den modernen pmbléis Messianismus von anderen
religios-chiliastischen Bewegungen, die eher denar@iter einer Sekte, denn einer
politischen Bewegung haben und ihre Wurzel im Rédign, nicht im Sakularen finden.
.Messianismus” oder ,messianische Bewegungen® vdmmehmlich in den abrahamitischen
Religionen auftreten, sind generell durch ,das fatéin von Personlichkeiten* gepragt, ,die
aufgrund ihres heilsgeschichtlichen Sendungsbegeisst magnetische Anziehung auf
wachsende Anhangerscharen ausiibtenDurch die Erwartung einer apokalyptischen
Ankunft eines Messias entstehen Massenbewegungen,bidweilen von rauschhafter
Begeisterung gepragt sind. Oft wird dabei der cmaastische Fihrer der messianischen
Bewegung selbst als Messias identifiziert und inesi Personenkult, der Ziige einer
Apotheose annehmen kann, verehrt. Die Ordnungieliesligiose Messianismus vorgibt, ist
eine festgefluigte Ordnung, die ihren Bezugspunkden messianischen Ankunft Gottes hat.
Anders demolitische Messianismus: ,Der Bezugspunkt des modernen Massmas ist die
Vernunft und der Wille des Menschen. Sein Ziel, @déck auf Erden, ist durch soziale
Umformung zu erreichen. Der Bezugspunkt ist wéltlidie Forderungen aber sind absoft.*
Dabei entwickelt der politische, weltliche Messanus in nahezu Schopenhauerscher Weise
den unumschrankten Willen, die eigene Lehre remliferk zu setzen und damit die Welt
umzuformen. Bleibt im religibsen Messianismus deed@hke von einer jenseitigen
Vollendung des menschlichen Lebens vorherrschemdyi der ,weltliche messianische
Monismus®® eine Vollendung aller Plane und Vorhaben bereitsDiesseits. Beide Arten
von Messianismus gehen, analog zum religidsen Messnus, auch von einem wie auch
immer gearteten ,Fuhrer® aus, der zum Ziel leissi es diesseitig oder jenseitig. Talmon
weist in diesem Zusammenhang auf den englischertaRismus zur Zeit defGlorious
Revolutionhin, der — wenn auch nicht dauerhaft — so docdhnisétzen religibse Eschatologie
mit Individualismus und sozialem Radikalismus vedhawodurch es zu einer totalitdren
Zuspitzung kam. Der Religionsbegriff Talmons ist Hinblick auf den politischen
Messianismus der einer funktionalistischen ,Erg¢tigion”, die keinen Verweis auf die
Transzendenz erkennen |&8s&esentlich stérkere Ziige einer totalitdren Dentiktauchen
zur Zeit der Franzdsischen Revolution auf. Dabeddt eine starke Orientierung an der
politischen Gestalt der antiken Polis, die mit deuzeitlichen Demokratie parallel gesetzt
wird, als mythischem ,Bild der Freiheit und Tugersdatt.

20 p_ Tillich, Das Christentum und die Begegnung \ditreligionen, in: ders., Gesammelte Werke, hus@R.
Albrecht, Bd. V, Die Frage nach dem Unbedingtentt§art 1964, 51-98 (engl. Erstausgabe dieses dgysitr
New York 1962).

2L p. Beyerhaus, Art. ,Messianische Bewegungen* (Abdcu. 2.), in: Lexikon fiir Theologie und Kircheg. v.
W. Kasper u. a., Bd. 7, Freiburg u. a. 3. Aufl. 898p. 164-166, 164 (Zitat).

22]. L. Talmon, Die Urspriinge der totalitiren Denasilr, KdIn/Opladen 1961, S. 9, siehe auch dersitigeber
Messianismus, Kdln/Opladen 1963, S. 1-17, bes:55. 1

23J. L. Talmon, Die Urspriinge der totalitdren Denadier, K6In/Opladen 1961, S. 10.

4 Siehe K. Hornung, Politischer Messianismus: JaEalmon und die Genesis der totalitaren Diktatuian,
ZfP, 47. Jg. (2/2000), S. 148.
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Der politische Messianismus geht gewissermal3en [Réstulat dem sozialen und
vkonomischen Gedankengebaudeforaus: Er hat fiihrenden, hiniiberleitenden Charakt
Der Geisteszustand, der dem menschlichen Empfindamerhalb des politischen
Messianismus entspricht, ist eine Disposition, eiso Talmon — ,Komplex von geistigen,
emotionellen und Verhaltenselementen, die alle masan am besten vergleichbar sind mit
einer menschlichen Gesamthaltung, die durch eiigiB ausgel6st wird? Allerdings ist
die Religion in diesem Fall eingékulare Religion. Die ,eschatologischen Postulate” des
politischen Messianismus betreffen den Glauben Menschen, der sie formt und dem
argumentativ schwer beizukommen ist. Die hier besbbne ,weltliche Religion* entstand
laut Talmon in der zweiten Halfte des 18. Jahrhusdend hatte seit ihnrem Aufkommen stets
mit der ,Antinomie zwischen Freiheit und der AudsRlichkeit einer messianischen
Ordnung®’ zu kampfen. Diese Erscheinung der weltlichen Relignéchte Talmon als eine
von Menschen geschaffene Erscheinung untersuchenh dlie wiederum zum Teil sehr
strikte Rahmenbedingungen fur das menschliche Zomarteben geschaffen werden. Auch
die Wechselbeziehungen zwischen der weltlichen gieli und den Menschen,
beziehungsweise den Situationen, in denen sie sfimden, werden dabei in den Blick
genommen.

lll. Theoretische Voraussetzungen des politischen Bbksianismus in der
Philosophie des 18. Jahrhunderts

Talmon sieht in der Philosophie des 18. Jahrhuasdeln Ausgangspunkt fir die
Entwicklung, deren Auswuichse in den totalitdrent&alkren in Russland, Deutschland, aber
auch in ltalien und Spanien im 20. Jahrhunderirmieh sind®

Er beginnt seine Untersuchungen mit Mor&llyder in seinem Werkode de la Natureon
einer objektiven Ordnung der Dinge ausgeht, dieresozialen Mechanismus darstellt, durch
den die Menschheit zur ,Natirlichen Ordnungtdre nature), gelangen kann. Hinter der
Natirlichen Ordnung verbirgt sich ein deutlich nniatiestisch-mechanistischer Naturbegriff.
Hier kommt, so Talmon, ein ,voll ausgepragter Konmismus als ein praktisches Programm
auf die Tagesordnung®, das spater fir Babeuf wdgeAnnahme, es sei vom Enzyklopadisten
Diderot, wichtige Bedeutung erlangte. Neben disseralistisch-kommunistischen Linie, die
sich auch bei Mably findet, gewinnt ebenfalls eitiéitaristische Richtung an Bedeutung, so

%5 ]. L. Talmon, Die Urspriinge der totalitaren Denaik;, K6In/Opladen 1961, S. 11.

% Ebd.

?’Ebd., S. 12.

8 Siehe K. Hornung, Politischer Messianismus: JaEalnon und die Genesis der totalitiren Diktatuian,
ZfP, 47. Jg. (2/2000), S. 138-142.

% Talmon zitiert aus der Ausgabe: Morelly, Codeal®lature, Paris 1910.
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bei Helvetius inDe L'Esprit®, und spater auch ein materialistischer Determingmwie er in
HolbachsSystéme de la Natufezum Ausdruck kommit.

In die Natirliche Ordnung haben theoretisch alle ndtkhen aufgrund ihres
Erkenntnisvermogens Einblick, da sie objektiv Gleichzeitig ist sie notwendig, so dass sich
niemand dieser Ordnung widersetzen kann, ohnddiirund die Gesellschaft Schlechtes und
Nachteiliges zu verursachen. So widersetzen sich Viermessene dieser objektiven
Naturlichen Ordnung, die damit fur die Gemeinschaitl sich selbst nur Béses wollen und
schaffen. Um tiefere Einsicht in diese natlrlichedi@uing zu erlangen, wendet die
Philosophie des 17. und 18. Jahrhunderts die nesewschaftliche Methode auch auf die
Bereiche Ethik und Politik an, mit dem Ziel, beiramaturwissenschaftlich exakte, messbare
Ergebnisse in diesen Bereichen zu erhalten. Alsgae seien als Vorlaufer aus dem 17.
Jahrhundert Spinoz&thik (1677) und die politisch-philosophischen Arbeitem Condorcet
genannt. Beide gehen in ihrer Theanere geometricoor. Spater fuhrt Talmon aus, dass die
paradoxe Stellung der Natirlichen Ordnung zur Fieides Menschen der Kernpunkt der
Philosophie des 18. Jahrhunderts sei, die starlekgékistisch gepragt waf. Eine
vollkommene Einsicht in das Wesen des Menschen eviéelne Freiheit geféahrden, ihn
determinieren. In diesem Zusammenhang wird vorgemDenkern des 18. Jahrhunderts auf
die Bildungsfahigkeit des Menschen verwiesen: Ewmlkommene Einsicht in die
menschliche Natur wird dadurch erschwert, dassvimrsch als ,Entwicklungswesen” einen
wichtigen Teil seiner Seele erst im Laufe seinebelns bildet und ausbildet. Das macht es
kompliziert, prinzipielle Feststellungen tUber da®3&h des Menschen zu treffen. Er ist
letztlich weder gut noch schlecht, tendiert ehemz@uten und ist durch die Gesetze in
seinem Tun beeinflussbar: ,In einer Gesellschadt sith der Kirche entledigt hat und die die
soziale Nutzlichkeit als einzigen Mal3stab kenntf3teuErziehung, ebenso wie alles andere,
zwangslaufig ihren Brennpunkt im Regierungssysteabeh. Erziehung ist Sache der
Regierung.?®* Auch in diesem Gedanken kommt bei Talmon die N##rePhilosophie des 18.
Jahrhunderts zu totalitaren Anséatzen im 20. Jaluidrgizum Ausdruck.

Eine besondere Position nimmt in diesem ZusammenfianTalmon Jean Jacques Rousseau
ein. Er untersucht das Wesen der Dinge, den gebafttich-kulturellen Rahmen, der den
Menschen nicht zu seinem Vorteil pragt: Vernunkyézhtigkeit, Prinzipien der Legalitat und
der Herrschaft stehen fiir Rousseau im Mittelpumihes staatstheoretischen Uberlegungen
im Contract social(1762), die im Zusammenhang mit seiner Padagaigk, Bildung des
Individuums in Hinblick auf ein funktionierendes i@einwesen, zu sehen isEmile
ebenfalls 1762. Das universale Prinzip, dielonté générale manifestiert sich in der
staatlichen Herrschaft. Auch der Gesetzgeber meisgotbnté généraldolgen, anders als bei
Thomas Hobbes imLeviathan 1651. Durch dievolonté généralebindet sich das Volk

% Talmon geht insbesondere auf die Ausgabe C. Avdiiels, De L'Esprit, Paris 1795 ein.
%1 p. H. Holbach, Systéme de la Nature, Paris 1821.

2. L. Talmon, Die Urspriinge der totalitaren Deraik;, K6In/Opladen 1961, S. 25-28.
*Ebd., S. 28.
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gewissermalf3en an sich selbst, dennvdéonté généralést unbedingt Folge und Gehorsam
zu leisten. In diesem Prinzip steckt auch ein itdtas Potential, das im spateren Verlauf der
Franzdsischen Revolution gerade durch das Eingreifen Robespierre entfesselt wurde.
Dies bedeutet flir Talmon eine starke ideologisthlitére Verengung aufgrund der
Rousseauschen Philosophie. Alfred CoBfbamd John W. Chapmé&hvertreten hier eine
gegensatzliche Interpretation von Rousseaus Plpitosp Sie sehen sie eher in liberaler
Tradition stehend. Meines Erachtens eine treffendieterpretation von Rousseau, der sich
1760 in seiner ,Ersten Version des Gesellschaftsages” gegen politisch-gesellschaftliche
Intoleranz wandte:

«Il faut penser comme moi pour étre sauvé. Voilddgme affreux qui désole la terre.»,
~-Man muss so denken, wie ich, um gerettet zu werdas ist das schreckliche Dogma,
das die Erde verwiistet®

Dennoch bleibt festzuhalten, dass Rousseaus $t@atstisches Konzept durch den
Universalismus der volonté générale und durch die zivilreligibsen birgerlichen

Verpflichtungen totalitare Zuspitzung erreichen kafialmon unterscheidet nach Chapman
drei Ebenen, auf denen die gedanklichen Grundljrdenfiir die Umstande der Franzdsischen
Revolution entscheidend waren, betrachtet werdbenso

Lerstens Kritik des ancien régime, seiner MiRbr&uaind Absurditaten; zweitens
positive Gedanken Uber ein rationaleres und frei&gstem der Verwaltung, wie zum
Beispiel Gedanken uber die Gewaltenteilung, didiustg der Rechtsprechung und ein
gesundes Besteuerungssystem; und als Letztes enkkessianische Erwartungen, die
sich an die Idee der Natiirlichen Ordnung kniipftén.*

Aus der Gewissheit um die Naturliche Ordnung erglith sowohl der Ansatz eines
wissenschatftlichen Sozialismus als auch einer iateg Revolution. Die im Gegensatz zu
Robespierre eher liberal gepragten Girondisten etefdjedoch schon 1792/93 Bedenken am
Prinzip einer geschlossenen Naturlichen Ordnungrader der Mensch leben konnte, da ja

3 A. Cobban, Rouseau and the Modern State, Lond34 (® Aufl. 1964), S. 29-31.

% J. W. Chapman, Rousseau — Totalitarian or Libelé®v York 1956 (Reprint 1968), S. 74, S. 78-80.

% Nach I. Fetscher, Rousseaus Politische Philospptéewied a. Rhein u. Berlin 1968, S. 192; origJ.J.
Rousseau, Du Contract social (premiére version),dars., (Evres complétes, ed. par B. Gagnebin et M.
Raymond, t. Il (Pléiade), Paris 1964, S. 341falit penser comme moi pour étre sauvé. Voila ledogffreux
qui désole la terre. Vous n'autrez jamais rien fatur la paix publique si vous n'6tés de la citédogme
infernal. Quiconque ne le trouve pas exécrableaé ptre ni chrétien ni citoyen ni homme, c’estroonstre
qgu’il faut immoler au repos du genre humain.», ,Maanss so denken, wie ich, um gerettet zu werdenigda
das schreckliche Dogma, das die Erde verwiistehdht nichts fur den 6ffentlichen Frieden gelejstetnn ihr
dieses hdllische Dogma nicht aus der Republik vistwg/er immer es nicht abscheulich findet, kanrdeve
Christ, noch Staatsbirger, noch Mensch sein, einstngeheuer, das dem Frieden der MenschheitGpfar
gebracht werden muss.”

37J. W. Chapman, Rousseau — Totalitarian or Libelé®v York 1956 (Reprint 1968), S. 17.
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der Mensch selbst unvollkommen und alles andereialsabgeschlossenes System* ist. Sie
sehen die Gefahr, dass dem Menschen mit dem Arspginer vollkommenen, totalen
Ordnung zuviel aufgezwungen wird, so dass ihm s&leaschlichkeit genommen und er
damit zur Bestie wird.

Fur Talmon ist klar, dass sich die Philosophen IsJahrhunderts sicher waren, eine neue
Religion zu verkinden. Diese Religion war eine e, wie ihr die Kirche vorhielt. Durch
die neue, ,weltliche Religion” s@ecular religion werden, so die Kirche, die beiden
entscheidenden Bedingungen der privaten wie Ofédath Sittlichkeit untergraben: die
Existenz Gottes und die transzendente Sanktionui@hadverden die Grundlagen der Ethik
und der Gesellschaft angegriffen, da dem tugenehdaftandeln damit jegliche Grundlage
entzogen ist.

Die Philosophie des 18. Jahrhunderts wollte demddeen eine nicht-religiose Ethik lehren.
Allen voran Holbach setzte dabei auf den Matemalis als Grundprinzip. Soziale
Grundstrukturen wurden damit in ,revolutionarer M& neu definiert, wobei der Kirche
Versagen im sozialen Bereich vorgeworfen wurde uhé historische Wahrheit der
offenbarten Religion angegriffen wurde. Nach Ansidieser antiklerikalen und bisweilen
atheistischen Philosophie wurde der Dualismus z2weisdKirche und Welt derart grof3, dass
die Lehre der Religion zu einem Ubel wurde. In tstkiedlicher Weise kommt diese Kritik
in den Ansichten von Rousseau, Morelly, Helvetitdglbach, Diderot, Condorcet und
Voltaire zum Ausdruck, die in der kritischen Bedtiging mit der supranaturalistischen
Theologie eine neuartige Religion zu schaffen giend? Wahrend Voltaire eher den Angriff
auf die gesellschaftliche Ordnung durch die reBgidethik hervorhebt, geht Rousseau im
.Gesellschaftsvertrag” auf das Loyalitatsproblem @kristen, gerade der Katholiken, ein, die
sowohl einem weltlichen als auch einem kirchliclf&suveran zu gehorchen haben. Damit
kommt Rousseau der antiken Vorstellung einer Etman Politik und Religion sehr nahe,
gerade, wenn er vom ,Vereinigen der beiden Kopfe Aldlers®® — des weltlichen und des
kirchlichen — spricht, die er in der Staatsphildsep von Thomas Hobbes bereits
vorweggenommen sieht, worauf Talmon aber nichtiex@ingeht.

Atheistische Materialisten wie Helvetius und Holbaehrten eine Ubereinstimmung von
Religion und Politik, aufgrund gesetzlicher Regegleim und Einschrankungen im Bereich der
Religion und Religionsausiibung. Obwohl Rousseau Matlly sich von dieser Richtung
absetzten, kamen sie in ihren Uberlegungen, wiendal hervorhebt, ,hebraisch-biblischer
und klassisch-heidnischer Auffassung néher alssttistien Vorstellunger®, da sie ihren
Akzent auf die Garantie der sozialen Ethik setztew weniger an die Existenz eines

% Siehe K. Hornung, Politischer Messianismus: JaEalmon und die Genesis der totalitaren Diktatuian,
ZfP, 47. Jg. (2/2000), S. 146.

%9 J.-J. Rousseau, Vom Gesellschaftsvertrag, Stutt§&6, Buch IV, Kap. VIII, S. 143; orig. J.-J. Rseau, Du
contrat social, in: ders., Evres compléetes, ed BpdBagnebin et M. Raymond, t. lll (Pléiade), Pai64, liv.
IV, ch. VIII, 463: «... réunir les deux tétes dadle ...».

403, L. Talmon, Die Urspriinge der totalitiren Deratik; KéIn/Opladen 1961, S. 20.
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gottlichen Wesens dachtéhTalmon unterschatzt in diesem Zusammenhang wahlvehig
die Rolle des gobttlichen Wesens bei Rousseau, eassgermalien die Grundvoraussetzung
fur eine zivilreligibse, den Staat und die Gesedtigzende Konzeption, ist, da das Gesetz
allein nicht ausreicht, um sittiches Handeln zw@lerleisten. Fir Rousseau und Mably
beruht die Gesellschaftsordnung auf dem Allgemdiaewils Prinzip, wohingegen Helvetius,
Holbach und Morelly die Gesellschaftsordnung ehdr der Basis der Erkenntnis ruhen
sehen: Wissen soll in der Folge in Handlung umgesegrderi*?> Anders wird bei Mably und
vor allem Rousseau die Zivilreligion zu einer ges#laftlichen Notwendigkeit, da sie ihre
Ordnung stitzt. Furcht vor Gott und der Zivilretigisoll durch Androhung der Todesstrafe
gewahrleistet sein. Die Zivilreligion muss sich dahicht mit einer persdnlichen Beziehung
des Einzelnen zu Gott widersprechen, sofern maatt 8tal Gesellschaft als unter dem Willen
Gottes stehend ansieht, wie das Volk Israels inerAlfestament. Talmon kommt sogar zu
dem Schluss, dass die Religion in so einem Falle gmer Art Robespierrscher Mystik
verschmelzen® wirde: ,Es gibt [dann] keine andeReiester als die Magistrate, religioses
und patriotisches Zeremoniell sind ein und dassalpe seinem Lande dienen heil3t Gott
dienen.*® Aufgrund dieser Annahme ist fiir Talmon in der fetionaren Weltanschauung
des 18. Jahrhunderts bereits viel vorweggenommesms wn Totalitarismus des 20.
Jahrhunderts als Engftihrung von Politik und Rehgaoftritt.

Auf der Gegenseite des Prinzips der NatirlichennOnd steht insbesondere Montesquieu,
der sich bereits vor den oben genannten Denkernderitpraktischen Entfaltung sozialer
Strukturen und Funktionen befasste. Weniger di@dlarkenntnis als vielmehr die Kunst des
Handelns stand hier noch im Mittelpunkt gesellstichf politischen Denkens. Der
Rationalismus lenkt dagegen das Hauptaugenmerkdasf Wesen und die Psyche des
Menschen, die sich in ihren Grundelementen gleiethalten, und deren Erkenntnis einen
guten Zugang zur Politik verschafft. Condorcet tethseinen Blick ebenfalls auf die
Unveranderlichkeit des menschlichen Wesens, aus dmmm die Menschenrechte als
universales Prinzip ableiten lassen, was Revolatiasft vernachlassigen:

.Die Franzdsische Revolution sei im Vergleich zoresikanischen ein Geschehen auf
einer ganz anderen Ebene. Sie sei eine totale ®Rewolin dem Sinn, dafd sie keinen
Bereich und keinen Aspekt des menschlichen Dasamerihrt lasse, wahrend die
amerikanische Revolution einen rein politischen Wéet dargestellt habé*

So tragt fur Talmon die Franzésische Revolutiormdichtlich deutlich totalitare Zuge. Eine
Position, die Bronislaw Baczko in seinem BeitragatHlie Franzosische Revolution den

1 Sjehe ebd.

42 Sjehe ebd., S. 21.
“Ebd., S. 22.
“Ebd., S. 25.
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Totalitarismus hervorgebracht?* nicht téfitTalmon weist ferner auf Joseph de Mai€tren,

in dessen Folge ein ,theokratischer Absolutismusppgiert wurdé!

Ein weiterer Kernpunkt der Philosophie des 18. Rahderts ist, insbesondere bei Rousseau,
die Eigenliebe. Anders als moglicherweise angenommerhindert sie die harmonische
Gesellschaftsordnung nicht, sondern bildet in ihf@treben nach Glick und Freude eine
Triebkraft der Menschen in ihrem gesellschaftlichBasammenleben. Damit soll, wie
Talmon deutlich macht, auch die Sittlichkeit in d&sellschaft gewahrleistet werden. Grund
dafur ist, dass keiner das eigene Glick finden kesemn er das Glick und das Wohlbefinden
anderer vollig vernachlassigt. Nur im Kontext dezs@llschaft konnen Menschen glicklich
werden und ihr Wesen entfalten. Dies erinnert anon@zige Aristotelischer Politik und
Ethik, fir die gemeinschaftliches Zusammenleben Menschen alf@a ToOAITIKa und
Freundschaff wichtige Grundlagen darstellen. Anders als besidteles, bei dem die wahre
Freundschaft ohne Abhangigkeiten eine zentraleeRsplelt, ist fir die Philosophie des 18.
Jahrhunderts die Berechnung wichtig: Ohne Gliick alederen kann auch keine eigene
Zufriedenheit gedeihen. Daraus folgt, dass ich alashWohlergehen anderer im Blick haben
muss, um selbst zufrieden sein zu konfleEigennutz spielt in der Theorie des 18.
Jahrhunderts also ebenfalls eine zentrale Rollémdra weist in diesem Zusammenhang
darauf hin, dass ,Holbach [...] den lasterhaftembthen einen schlechten Rechi®riennt.
Die Seele muss mit sich im Gleichklang stehen ued Mensch in Harmonie mit seiner
Umwelt leben, damit er der Naturlichen Ordnung ésigkann. Unglick wirde die
Widersetzung gegen die Naturliche Ordnung bedet@gnRousseau heil3t das, demour-
propre, Selbstsucht, Uber denmour de soiEigennutz, zu stellen. Die Abstimmung zwischen
Eigennutz und Nutzen der Gesellschaft ist Aufgabse Gesetzgebers, der auch ,oberster
Erzieher* des Volkes ist. Richtige und gute Gesedirel somit die Voraussetzung dafr,
tugendhafte Menschen im Gemeinwesen zu schaffekuch die Neugestaltung oder
Steuerung des Menschen durch den Staat in GesetzeAensur ist ein Element totalitarer
Herrschatft. Die Sittlichkeit wird also im Wesenklen durch eine utilitaristische Komponente
gesteuert: das Interesse der gréf3eren Zahl, isidedas Interesse des Einzelnen einfligen
muss. Talmon meint dazu:

.Die totalitaren Moglichkeiten dieser Philosophiadsauf den ersten Blick nicht ganz
klar. Aber sie sind dennoch gewichtig. Allein degdanke eines in sich geschlossenen
Systems, aus dem alles Ubel und Ungliick ausgereotiete, ist totalitar. Die Annahme,

“5 B. Baczko, Hat die Franzosische Revolution deralltatismus hervorgebracht?, in: H. Maier [Hg.], een
die Gewalt. Die modernen politischen Religionemriiafurt a. M. 2000, S. 11-36.

S0 in J. de Maistre, Abendstunden in St. Petegsbder Gesprache (iber das Walten der géttlichesidfurin
zeitlichen Dingen, Frankfurt a. M. 1824 oder ingdde¥om Papste, Miinchen 1923.

“" Siehe J. L. Talmon, Die Urspriinge der totalitdbemokratie, K6In/Opladen 1961, S. 25.

“8 Aristoteles, Nikomachische Ethik, 8. Buch, 1153453b32.

“9 Siehe J. L. Talmon, Die Urspriinge der totalitabemokratie, K6In/Opladen 1961, S. 29.

0 Ebd.

*! Siehe ebd., S. 30f.
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dal3 eine solche Ordnung der Dinge mdglich und sogaermeidlich sei, ist eine
Aufforderung an ein herrschendes System zu verkijnds verkorpere diese
Vervollkommnung, um von seinen Birgern Anerkennumgd Unterwerfung zu
erzwingen und Opposition als Laster oder Verderbthebrandmarken.

Die grof3te Gefahr dieses Systems liegt in desalde, dald es nicht nur dem
Menschen seine Freiheit und seine Rechte nicht eigest und keine Opfer und
Unterwerfung von ihm verlangt, sondern ihm feidrli€reiheit und Rechte sowie
menschlichen Eigennutz von neuem bekraftigt. Esabptet, keine anderen Ziele zu
haben als deren Verwirklichung. Solch ein Systetralla Aussicht, um so totalitarer zu
werden, gerade weil es alles im vorhinein gewéahd alle liberalen Pramissen a priori
akzeptiert.®?

Den ersten Beweis fir ein solches System findét sach Talmon im jakobinischen Regime.
Zwar sehen Rousseau, Helvetius oder Holbach fubdrehsetzung der Nattrlichen Ordnung
weder Gewalt noch Zwang vor und sie propagierenenten die Freiheit, aber dennoch fuhrt
dieser Weg in den Totalitarismus, gerade durch rdessianischen Glauben an eine totale,
alles determinierende Ordnung bedingt. So spricaetchr de la Riviere vom ,Despotismus
des Beweises®, da in die Natiirliche Ordnung einsolite Einsicht méglich it Hohere
Einsichtigkeit in das bestehende System sei gleidbbtend mit hoherer individueller
Freiheit, so der Fehlschluss derer, die den Eisfllsr Natiirlichen Ordnung propagierén.
Die Menschen durfen also nicht in ihrer Eigenatmaigenen Vorstellungen leben, sondern
mussen qua Gesetze so umgestaltet werden, dasgfsian die Naturliche Ordnung der —
allein aufgrund der Gesetze — tugendhaften Gesaliseinfligen.

Diese Form der staatlichen Ordnung ist verschiagenabsolutistischem Gottesgnadentum
einerseits und Tyrannis im klassischen Sinne arslate, da sie eine ,Synthese von
Volkssouveranitat und Ein-Partei-Diktatur® dardtelhd eine ,Diktatur ist, die auf Ideologie
und Massenbegeisterung basigttso Talmon.

IV. Zusammenfassung und Ausblick: Politischer Messinismus als
Strukturelement politischer Religionen

Politischer Messianismus meint die Durchsetzungspolitischen Programms durch das In-
Aussicht-Stellen eines utopischen Ziels, das dievirklichung eines Heilszustandes bereits
im Diesseits beinhaltet. Zu diesem Ziel leiteine Fuhrerperson, die ihre Ideen und

2 Ehd., S. 32.

3 Nach ebd., S. 33.
54 Siehe ebd.
®Ebd., S. 6.
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Vorstellungen ineiner Partei verwirklicht und die in einem Personenkhbis hin zur
Apotheose verehrt wird.

Dieses heilversprechende Ziel erreichen aber nuseAwdhlte, die Einsicht in ein
Ordnungssystem gewonnen haben, das implizit im rBrogn der Einheitspartei zum
Ausdruck kommt. Die ,Anderen”, die diese Einsicl¢ht gewinnen konnten oder durften,
sind als ,Feinde®, die dem eigenen Volk und deridtaschadetf, dem Untergang geweiht.
Sie stehen der apokalyptischen Entfaltung des tgienden Zieles nur im Weg und mussen
vernichtet werden, um das angestrebte Ziel ins \Warketzen. Die Menschen mussen, wenn
notig, zu ihrem Gliuck, das die totalitaren Regimebeinhalten glauben, gezwungen werden.
Dabei hilft eine anfangs kleine Gruppe von Begeiste fur die die heilbringende
Zielvorstellung so stark ist, dass sie zu ihrer ddgetzung im wahrsten Sinne des Wortes
.uber Leichen gehen®“. So kann durch diese relatainke Gruppe eine Massenbewegung
ausgelost werden, die notwendig ist, um die t@taditDoktrin der Partei, die séamtliche
Lebensbereicha@otal umfasst, wirksam werden zu lassen — &ahnlich denzKption des
Lotalen Staates" bei Carl Schmitt. So entfesseh slas Gewaltpotential der Totalitarismen,
das sich in Kriegen und Massenvernichtung aufs Ursctdichste entladt, die als
apokalyptische Ausbriiche in einer Ubergangsphasdem Heilszustand stehen und ihm den
Weg ebnen sollen.

Politischer Messianismus ist ein entscheidendesk®irelement des Konzepts ,politischer
Religionen®’ zur Analyse totalitirer Massenbewegungen. PdiiésReligionen wollen durch
heilversprechende politische Lehren die Krise demgéhwart tUberwinden. Hier tritt die
politische Religion strukturell an die Stelle ddedlogie in der Totalitarismustheorie von Carl
Joachim Friedrich und Zbigniew BrzezinskiGerade diejenigen, die unter den aktuellen
Gegebenheiten leiden, sollen zu einer Erlosung iesdRits gefuhrt werden. Dies soll in
weltlich-politischen Systemen geschehen, die aligyiReen auftreter?, da sich die weltlich-
politische Sphare religits aufgeladen hat und diResakralisierurfj des politischen Raums
eine sakular-religiose Bewegung entstand. Diese eBenwg lasst sich durch eine

* Siehe dazu J. L. Talmon, Politischer Messianisnigln/Opladen 1963, S. 201-260 (,Messianischer
Nationalismus®), bes. S. 226-247 (,Das Volk als Blas (Mazzini, Mickiewicz)").

°" Siehe insbes. E. Voegelin, Die politischen Religio, Miinchen 2. Aufl. 1996 (Neuausgabe). Zum Thema
Totalitarismus als politische Religion siehe u. @ie drei Bande des Minchner Forschungsprojekts
.Totalitarismus und Politische Religionen*: H. Maig¢Hg.], ,Totalitarismus’ und ,Politische Religiame
Konzepte des Diktaturvergleichs, Bd. |, Paderborra.u1996, ders./M. Schéafer [Hg.], ,Totalitarismusid
,Politische Religionen‘. Konzepte des Diktaturveighs, Bd. Il, Paderborn u. a. 1997 und ders. [Hg.]
,Totalitarismus* und ,Politische Religionen'. Kopte des Diktaturvergleichs, Bd. Ill, Paderborn..2@03.

*8 Siehe insbesondere den Il. Teil ,Ideologie — Wesed Funktion“ von C. J. Friedrich, Totalitare Dikir
(unter Mitarbeit v. Z. K. Brzezinski), Stuttgartd®, S. 24-54, insbes. S. 24-32.

%9 Zur (funktionalistischen) Deutung des Nationalaismus als Religion siehe G. Lease, “Odd Felloinsthe
Politics of Religion. Modernism, National Socialisemd German Judaism, Berlin/New York 1995, S. 187-
bes. S. 153-178.

% Siehe dazu auch den jiingst erschienen Band Mebtigthdt/M. Brocker/H. Behr [Hg.], Sakularisierungdu
Resakralisierung in westlichen Gesellschaften. ndeschichtliche und theoretische Perspektiven, beidsn
2001.
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weltzugewandte Eschatologie, einen innerweltlicAbschluss und die ,Dekapitierung” des
Transzendenten, nach Voegelin, kennzeichnen.

Zum Erreichen der vorgegebenen irdischen Heilsethusty, die den Ist-Zustand
soteriologisch tUberwindet, ist eine messianischedgeing notwendig, die unter der Leitung
eines charismatischen Fuhrers Welt und Gesellschatth ein neues Reich hindurch zum
Heil fihren wird. Dieser Vorgang ist durchaus apgstsch zu nennen, da ein neues Reich,
das ,Dritte Reich®, aufgedeckt wird, das alles Dagsene (iberwind&t. So schaffen
politisch-messianische Bewegungen ,neue Welten* dadn ,neue Menschen*, wobei der
alte Mensch und die alte Welt untergefigiEine politische Religion ist also durchaus als
apokalyptisch-messianistische Bewegung zu chaialdesn, die sich institutionalisiert, um
als Partei und Regierung den messianischen Wangsdi gvon oben* zu verordnen und
durch die Bewegung der Massen zu realisieren. Dsethe charismatischen Eigenschaften
gilt der Fuihrer als Heilbringer — hier sei an Rom&uardinis gleichnamige Schrift erinrfért

-, dem unbedingt Gehorsam geleistet werden musslamgegenwartigen schlechten Zustand
zu einem besseren Zustand wandeln zu kénnen. Dssiamésche Fuhrergestalt bewegt die
Massen, die in letzter Instanz bereit sind, allesHuhrer und Partei zu tun, damit deren Ziele
durchgesetzt werden und sie somit zum Heil komni@amé&n. Der politische Messianismus
ist Grund der Dynamik der Massen im Totalitarisrand geht Uber eine rein historische und
funktionale Betrachtung des Totalitarismus hindtiszeigt auch dessen utopische Seite, die
zur Handlungsmotivation dient, und er zeigt mit etein inneren Spannungskraften die
Totalitarismen als politische Religionen agiereriscAzeigt sich, dass der Ansatz, den
Totalitarismus als politische Religion zu deutemeegrof3ere Reichweite hat als rein
historische oder funktionale Sichtweisen.

Problematisch ist der damit verbundene Religionstieg=r muss dem Phanomen der
politischen Religionen gerecht werden. Als ein jBiehsbegriff mittlerer Reichweite* wird
er an seinen Randern mehr und mehr unscharf, umfassr somit auch sékulare
Bewegungen, wie die politischen Religionen. Dureh golitischen Messianismus kommt es

®1 K. Vondung, Magie und Manipulation. Ideologisch@ilt und politische Religion des Nationalsozialissmu
Gottingen 1971 und ders., Die Apokalypse in Dedgsah Miinchen 1988. Zum ,Dritten Reich®, insbesarde
zu Joachim von Floris, siehe u. a. B. Brentjes, Igthos vom Dritten Reich. Drei Jahrtausende Setimtsnach
der Erlésung, Hannover 1997, bes. S. 27-65.

%2 Siehe dazu u. a. O. Bartov, Utopie und Gewalt.de¢urt und Vernichtung des Menschen, in: H. Makig.],
Wege in die Gewalt. Die modernen politischen Relgin, Frankfurt a. M. 2000, S. 92-120.

® Der Heilbringer vermittelt das im Mythos, der d2asein deutet, aufscheinende Heil, das den Mend@hees
bringt. Die Rolle von Heil und Heilbringer in dere&chichte stellt Romano Guardini in ,Der Heilbrirgdar.
Guardini betrachtet in diesem Zusammenhang autisdtriden ,Heilbringer der zwdlf Jahre*, Adolf Hitl, den
.Meldeganger Gottes". Dieser muss als Heilbringer, zeitlich nach dem Wirken Jesu Christi auf Erdefiritt,
ein Vorentwurf des Antichristen sein, da er daslHeas in und durch Jesus Christus wirkte und wirkt
riickgangig macht, um als neuer, antichristlichangar des Heils, das dann nur Unheil, Anti-Heiinskeann,
aufzutreten. Der Grul3 ,Heil Hitler* bedeutet so zemen, dass man Hitler Heil wiinscht, zum andedeass
Hitlers Heil Gber den komme, der gegrif3t wird. {si&. Guardini, Der Heilbringer in Mythos, Offenbag und
Politik, Mainz 1979, bes. S. 60-74) Eine Deutung v&uardinis ,Der Heilbringer” findet sich in: W. Wer,
Schrecken und Heil. Aspekte politischer Zeiterfaigrubei Romano Guardini, in: H. Maier [Hg.],
,Totalitarismus‘ und ,Politische Religionen‘, BgdPaderborn u. a. 1996, S. 175-179.
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innerhalb des Systems politischer Religionen meirtgachtens zu einer weiteren
Spezifizierung: Er ist das Strukturelement, dural das Konzept politischer Religionen seine
heilsbezogenen Zukunftsvorstellungen wirksam mastaem, da eine Massenbewegung unter
charismatischer Fuhrung den dafur auserwéhlten @edl Menschheit zu einem mit
heilbringenden Vorstellungen religios aufgelademaerweltlichen Ziel leitet.

Ihren grausamen HOohepunkt erreichten die politischMessianismen bisher im 20.
Jahrhundert, das jetzt zu Beginn des 21. Jahrhtsndernstroser denn je vor uns steht. Die
Gefahren eines totalitairen Gewaltpotentials bleibear nie gebannt, suchen die Menschen
doch allzu oft nach der Verwirklichung eines Hailstandes im Diesseits, der ihnen mehr
Erfullung zu geben scheint als die eschatologisetelsvorstellung der traditionellen
Religionen.
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