Vom antiken Sklavendienst zur modernen Dienstlagsgesellschaft. Paulinische Bausteine
fur eine genealogische Skizze

Iris Darmann

In den postindustriellen Nationen geht das GespsDieners um. Der
Dienstleistungssektor gilt noch immer als die eémsdende Wachstums- und
Beschéftigungsbranche, die jeweils die ,ganze” Gadwaft erfassen und ausrichten soll. Vor
50 Jahren konnte Jean Fourastié die Dienstleisti@sgdschaft zur ,groRen Hoffnung des 20.
Jahrhunderts* erklaren, die mit dem Niederganglaegstriezeitalters das ,,Goldene
Zeitalter* und den unaufhaltsamen Eintritt in diérddthaftsepoche der ,tertiaren

Zivilisation“ einleiten sollté. Auch wenn man heute versucht ist, das Projekieternen
Dienstleistungsgesellschaft mit ihren ins Nirwaidlarénden Service-Hotlines und Offshore-
Call-Centers fur gescheitert zu erklaren, so veisfidoch oder eben deshalb die Frage nach der
Genealogie und kulturhistorischen Umwertung derté/eon Dienen und Herrschen auf: Bei
Platon und Aristoteles ist der Dienst des Sklavaa eerfemte, aber legitime Tatigkeit, die
der Kontemplation des Philosophen, aber auch aditi§gchen) Praxis und (&sthetisch-
technischen) Poiesis entgegengestellt wird. Digesmochene Verachtung des sklavischen
Dienstes gilt nicht nur allen kérperlichen Arbeftesondern auch dem Akt des Vorleseies

er schliel3t selbst die linke Hand mit ein, die®ysbol und Organon des Sklaven einer
kulturell tiberdeterminierten Asymmetrie des Korpéesschub leistét Diese Verachtung

der ,niederen Arbeiten und Dienstleistungen*, dia Augenblick ihrer Verrichtung schon
zunichte geworden sind und selten eine Spur odenaiVert hinterlassen“reicht im tibrigen
bis zu Johne Locke, Adam Smith oder Kant. Wie &benmt es zur Nobilitierung des
Dienens — zum einen in Gestalt des Gottesdieraies.anderen im Modus des Liebes- und
Minnedienstes, und nicht zu vergessen: in der FesHof- und Staatsdienstes? Und wie

vertragen sich die Rehabilitation der unproduktiepera serviliaund die sublimierende

! Jean Fourastié.e grand espoir du XXe siécle. Progrés TechnigBeogrés Economique — Progrés Sogial
Paris 1954, S. 275 ff.

2 Fur Max Weber sind die antiken Stadte aufgrundadéerordentliche Rolle, die die Sklaverei fiir delsen
und Uberleben der freien Biirgerschaft spielte,all@m ,Konsum- und nicht Produktionszentren®; éatht
sind die antiken Gesellschaften daher auch dieremtropéaischen Dienstleistungsgesellschaften.\Melxer,
LAgrarverhaltmisse im Altertum®, in: derdGgesammelte Aufsétze zur Sozial- und Wirtschaftbgdde
TlUbingen 1924, S. 1-288, hier: S. 13.

3 Jesper Svenbr®hrasikleia. Anthropologie des Lesens im alten Granland ibersetzt von Peter Geble,
Munchen 2005, S. 104.

* Robert Hertz, ,Die Vorherrschaft der rechten Hafithe Studie tiber religidse Polaritat*, iibersetat ¥ubert
Knoblauch, in: Robert HertDas Sakrale, die Stinde und der Thdrausgegeben von Stephan Moebius und
Christian Papilloud, Konstanz 2007, S. 181-217di@rBeziige zu Aristoteles siehe S. 181 f.

® Adam SmithAn Inquiry into the Nature and Causes of the WealtNations VVol. I, London 1904, S. 295.
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Verinnerlichung des Dienstes an Gott, am Nachstemer Frau, am Fursten und am Staat
mit der Tatsache des kolonialen Sklavenhandelsdendeudalen Leibeigenschaft?

Bereits in Aristoteles’ Theorie der Sklaverei begesich ein gewisses Ethos des Dienens vor,
das den vollkommenen Tugenden des Herrschens emistedit wird. Eine symptomatische
Weichen- und Scharnierstelle fir die kulturelle Bildung einer spezifischen Berufung und
kreattrlichen Bestimmung zum Dienen bilden indewgacher die paulinischen Texte und
ihre antiken EinschlageEs ist schon vielfach beobachtet worden, daRuBdunktitute wie

die sakrale Sklavenbefreiung, die chiastische Datrefchung einer SchuldhandscHritiie
Loskaufung oder die rémiscfiietio legi€ religids verwertet und grundlegend messianisch
transformiert. Was bedeutet es, auch und geradBliolt auf die sékulare Wirde des
Dienens, ,Freigelassener des Herrn“ und ,SklaveMessias® zu sein? Und wie haben sich
die bekanntesten Kommentatoren des Paulus — FafeNietzsche, Max Weber, Martin
Heidegger oder Giorgio Agamben — zur Frage den&kéa im politischen, kulturhistorischen

und messianischen Sinne verhalten?

|. Uber das bloRe Leben auRerhalb des Logos

Zweifellos war die Sklaverei in der antiken Weheiebenso anerkannte wie verbreitete
Institution. Sie spielte fur das Wirtschaftsystemeederart bedeutsame Rolle, dal3 es nicht
Ubertrieben ist, mit Blick auf das klassische Gmmdand und Italien von den ersten
,Sklavenhaltergesellschaften“ Europas zu sprethéfen sah Sklaven im Bergwerk und an
den offentlichen Bauten Fronarbeit leisten; im Habernahmen sie die Aufgabe des Dieners,
Kochs, Kindermadchens, Buchhalters, Verwalters &dglagogen, wahrend sie, in schweren
Fesseln, draul3en, auf den Feldern, aber auch istddtischen Werkstétten ihren driickenden
Arbeiten nachgehen muf3ten. Sklave war bzw. wurdedoach Geburt, Selbstverkauf,
Verschuldung und durch dass victoriag das dem Sieger einer eroberten Stadt in einem

~.gerechten Krieg“ das uneingeschréankte Recht Glebeh und Eigentum seiner Bewohner

® Friedrich SeifertDas Recht im Neuen Testamebttingen 1900; A. Halmel)ber rémisches Recht im
Galaterbrief Essen 1895; Theodor Mommsen, ,Die Rechtsverltssiesi des Apostel Paulus®, geitschrift fur
die neutestamentliche Wissenschaft und die Kunsi&dshristentumsZweiter Jahrgang (1901), S. 81-96 ff,;
Max Conrat [Cohn], Das Erbrecht im Galaterbrief,4ritschrift fir die neutestamentliche Wissensatnadt die
Kunde des Urchristentunts Jahrgang (1904), S. 205-227.

" Adolf Deissmannl.icht vom Osten. Das Neue Testament und die neeckiah Texte der hellenistisch-
réomischen Weltd., vollig neubearbeitete Auflage, Tibingen 1923270 ff., S. 283 f.

8 Giorgio AgambenDie Zeit, die bleibt. Ein Kommentar zum Rémerbiigiersetzt von Davide Giuriato,
Frankfurt am Main 2006, S. 39.

? Ich halte mit Heidegger und Agamben dafiir, dafuRanicht von Jesus Christus, sondern von Jesusistes
spricht. ,Christos [ist] kein Eigenname, sondernl@r Septuaginta eine griechische Ubersetzung des
hebraischemaschiah...], was ,der Gesalbte’, d.h. der Messias bedeukdid., S. 26.

19 Moses I. FinleyDie antike Wirtschaftiibersetzt von Andreas Wittenburg, Miinchen 19776SS. 88.



zusicherte. Wie zahlreiche Massenversklavungemirhdllenistisch-romischen Zeit
bezeugen, sicherte sich die antike Wirtschaft destréam ihrer Sklaven durch den Verkauf
der Einwohner eroberter Stadte in die Sklavérélie kontinuierliche Versorgung mit
Sklaven aber basierte vor allem auf Sklavenhana@IMenschenraub in den angrenzenden
barbarischen Landeth Als ,rechtsuntaugliche* Subjekte wurden Sklavérhhwie
Menschen, sondern wie Dinge oder Tiere behandak.rbmische Recht sprach ihnen die
personaab und betrachtete sie als Tote, denen kein Unesgetan werden konrifeOhne
selbst Eigentimer ihrer eigenen Person zu seiretmAnrecht auf Eigentum zu haben,
konnten sie von ihren Herren nach Belieben verkaefischenkt, vererbt, vermietet,
verpfandet, geziichtigt und vor Gericht, bei PromeBagen, gefoltert werdénnicht zuletzt
um die Verbrechen ihrer Herren zu gestehen, diartigen Torturen wegen ihres freien
Standes nicht unterworfen werden durtfeim Falle von Diebstahl oder Flucht drohte den
Sklaven harte Bestrafung und Brandmarkung im Gé&Sich

Auch wenn die Vorstellung von der Gleichheit aM&nschen dem antiken Denken durchaus
nicht fremd und ,,der Widerstand gegen die Sklavsoeilt wie die Institutior! selbst ist,
machen sich Platon und Aristoteles zu uneingeskke@ri-lrsprechern der Sklaverei.
Namentlich Aristoteles wendet sich mit seiner Tieeder Sklaverei gegen die sophistischen
Gleichheitspostulat& und projiziert eine kontingente historische Siains Absolute einer
naturgegebenen teleologischen Ordnung, die sidhJeeschiedener despotischer Regime —

der Seele Uber den Leib, des Hausherrn tUber Frhlikima und des Freien Uber den Sklaven

" Hans VolkmannDie Massenversklavung der Einwohner eroberter $téutler hellenistisch-rémischen Zeit
2., durchgesehene und erweiterte Auflage von GérHarsmann, Stuttgart 1990, S. 7 ff.

2Ebd., S. 120 ff.

13 Johannes Deissleintike Sklaverei und Deutsche Aufklarung im SpiegelJohann Friedrich Reitemeiers
,Geschichte und Zustand der Sklaverey und Leibeigleaft in Griechenland{1789), Stuttgart 2000, S. 58.
4 Norbert BrockmeyerAntike SklavereiDarmstadt 1979, S. 111 f.

5 paul Veyne, ,Das romische Reich®, iBeschichte des privaten LebefisBd.Vom Rémischen Imperium zum
Byzantinischen Reigcliibersetzt von Holger Fliessbach, herausgegebe®aal Veyne, Frankfurt am Main
1989, S. 19-227, hier: S. 68.

1% Dje Strafe der Brandmarkung wurde in Frankreict #832, in RuRRland 1864 verboten. Siehe dazu Hans
Klees,Sklavenleben im klassischen Griechen|adidittgart 1998, S. 196.

7 Albert Wirz, Sklaverei und kapitalistisches Weltsyst&mankfurt am Main 1984, S. 158.

18 Aristoteles unternimmt seine Beweisfiihrung vonMaturgegebenheit der Sklaverei in Auseinandersetzu
mit der sophistischen Antithese vefuoc undgioig, die Hippias ein fir alle Menschen geltendes Natintre
postulieren und die Sklaverei fur widernatirlicklaren liel3. Aristoteles fal3t die Position des Hagpwie

folgt, zusammen: Die Sophisten ,glauben, die Ddepaiderstreite dem Naturrecht. Nur kraft positiven
Gesetzes ware ihnen zufolge der eine ein Sklavedandndere ein Freier, dagegen von Natur unterdehisie
sich durchaus nicht, und darum sei die Gewalt dasrHiber den Sklaven auch nicht rechtmafig, sonsler
beruhe lediglich auf Zwang.Politik | 3, 1253 b, 20 ff.) Siehe auch Antiphon: ,Von Niaaus sind wir alle
gleichermaf3en bestimmt, Barbaren und Helleneniny s€. Atmen wir doch alle durch Mund und Nase aus
und essen mit den Handekfagmente der VorsokratikeBd. Il, herausgegeben von Hermann Diehls und
Walter Kranz, 6. Auflage, Zirich 1952, Fr. 44, BS2,353.
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(Politik I 2 1252 a 35 ff.) — durch ihre Nutzlichkeit, Venttigkeit und Gerechtigkeit

empfiehlt (1 7 1255b 8§. Die politische Philosophie macht seit jeher &méiWeise Politik.

So geht Platon ohne jede Begrindungsnot von desefameidlichen Unterscheidung*
zwischen Herrn und Sklave awéomoi777 b), damit die Arbeit der Sklaven auf den Feide
die Mul3e der Herrn zum politisch-philosophischearidt bedeuten kan¢moi806 d ff.).

Der Sklave hat seine ethische Unterlegenheit ulayisiche Seele bereits dadurch hinlanglich
unter Beweis gestellt, dal3 er im Augenblick seK@egsgefangenschaft nicht den Freitod
wahlte, um seinem schmachvollen Schicksal zu eetyétoliteia 386 a}°. Platon empfiehlt
demdespags, seinem Sklaven weder mit der Peitsche zu begegmemauch vertraulichen
Umgang mit ihm zu pflegen. Stattdessen sei esmatiben ausschliel3lich im Sprechakt des
Befehls zu adressiereN@gmoi777e ff.).

Aristoteles rickt nicht nur vom bloR3 despotischeaw@ltverhaltnis, sondern auch von der
imperialen platonischen Praxis ab. An deren Ssatet er die verniinftige Lenkung und
Unterweisung des Sklaven durch den HeRalifik | 13 1260 a ff.). Anders als die
Lunbeseelten Werkzeuge*, die fur die Herstellungtipemter Produkte gebraucht werden und
der Lenkung bedirfen, sind die Sklaven ,beseeltekiddrige”, die den Handlungen und dem
bloRen Leben ihrer Herrn dienlich sind. Von den anitomatenhaften Kraften ausgestatteten
legendaren Statuen des Dadalus, die sich von dedlstgen und ohne Steuerung ihre Dienste
verrichteten, unterscheiden sich die ihrerseitssteéwegten Sklaven dadurch, daf3 sie ihren
Arbeiten nicht ohne die Anweisungen ihrer Herrechggehen (1 4 1253b 42 ff.). Zwar

kénnen die Sklaven, was ihre Dienste angeht, nmtl@esttieren auf gleiche Stufe gestellt
werden (1 5 1254 b 24 1.). Doch sind sie von deargtischen Tieren durch ihre passive
Gemeinschaft mit dem Logos unterschieden. Diederiaren Teilhabe am Logos ist es zu
verdanken, dal3 sie die vernunftigen Anweisungesr iHerren zumindest verstehen (I 6 1254
b, 22 ff.). Der Sklave ist ein mit Stimme begabtésrkzeug, dem man nicht nur alle
verachtete korperliche Arbeit, sondern auch diederia Tatigkeit des Vorlesens uberlafit, wie
die vielen lesenden Sklaven in den platonischefoDen bezeugen. Denn zu lesen heil3t, sich

19 Der Begriffrétoc, der nicht nur fiir politische Entelechie des Aristes eine entscheidende Rolle spielt, war
in archaischen Zeiten, in denen das einschlagige Wgo¢ noch fehlte, der tbliche Ausdruck fir die Hochzeit
die offenkundig die ,heilige Zeremonie" schlechthiarstellte. Siehe dazu Numa Denis Fustel de Cgalgn

Der antike Staat. Kult, Recht und Institutionendéghienlands und Romigbersetzt von Ingrid-Maria Krefft,
Stuttgart 1981, S. 65.

2vgl. dazu Hannah Arendtjita Activa oder Vom tatigen LeheBtuttgart 1960, S. 309.



dem schriftlich niedergelegten Logos eines andeweanterwerfen, und ist daher ,mit der
Rolle des Biirgers* beinahe ,unvereintfar"

Zwischen Herren und Sklaven liegen untberbriickidéeien, genauer: das blof3e Leben im
Oikos, das der freie Birger sein eigen nennt, wsdgiite und gelungene Leben in der Palis,
das er aufgrund seines angeborenen Logos und séanetungsfahigkeit mit allen anderen
Freien und Gleichen teilt. Dagegen hat der Sklagdew ein bloRes Leben — geschweige denn
einen Oikos und eine eigene Familie — noch aucla@ggur politischen Sphéare. Seine
Geburtsausstattung bestimmt ihn nicht zur eigeredos&rhaltung, sondern dazu, der
Lebenserhaltung seines Herrn zu dienen. Rechiglpund vor allem eigentumslos, wie er
von Natur aus sein soll, hat der Sklave, zumingpteder aristotelischen Polis, keinen eigenen
Ort, ist er nirgends — nicht einmal als er selbistkalisierf? Als ,ein bestimmter Teil des
Kdrpers seines Herrn* und der Familie wird er vamstoteles zwar ganz auf den Oikos
verwiesen (1 6 1255 b 11 f.), doch ohne diesensallsstandiges Glied anzugehdéren. In dem
Malie, in dem Aristoteles den Sklaven in einen Matu3erster Beraubung versetzt, erscheint
er ihm um so mehr — mehr noch als der Charaktesainmindigen Knaben — der Steuerung
und Unterweisung durch seinen Herrn bedurftig. @amil3 auch noch der Herr zur Ursache
jener geringfugigen Tugenden erklart werden, dialfé adaquate Ausfihrung der
notwendigen, aber infamen Arbeiten im Oikos erfdide sind. Woher aber weil3 der Herr
um die unfreien Tugenden des Dienens und Behewsctiéns, wenn er selbst doch die
ethischen Tugenden in vollkommener Weise besigg, i3t als freier Burger tGber die
Tugend des Herrschens, aber auch Uber die Fahigkéiigen mul3, sich beherrschen zu
lassen? Dal? er den Burger mit dieser doppeltennligebedenkliche Nahe zum sklavischen
Ethos riickt, sich beherrschen zu lassen, hat Aelst® selbst gesehen. Daher beeilt er sich,
die politische Herrschaft durch Freie und Gleicheriseinesgleichen von der despotischen
Herrschaft Gber Unfreie und Ungleiche abzugrentiéd (1277 a 33 — 1277 b 9). Das

2L Jesper Svenbro, ,Archaisches und klassisches l@nidend: Die Erfindung des stillen Lesen®, aus dem
Italienischen Ubersetzt von Martina Kempter, ingBoChartier und Guglielmo Cavallo (HgDie Welt des
Lesens. Von der Schriftrolle zum Bildschiffmankfurt/New York/Paris 1999, S. 61-133, higr73.

%2 Ohne eigene Statte und das heit ohne Eigentuaus bhd Feld — konnte sich, wie Hanna Arendt betont
niemand ,in die Angelegenheiten der gemeinsamert Wischen.” Das gilt bis tief ins 19. Jahrhunde,
.Besitz- und Vermodgensqualifikationen die unerl&Ré Bedingung fur Zulassung zum politischen Rauth un
fir den Genuf3 der vollen Birgerrechte” bildetennidaArendtVita Activa — oder Vom tétigen Lebena.O., S.
32, S. 60. Bodenbesitz war in der Antike unverdlid¥er,Es ist hinreichend bekannt, dal3 es in Sparta
ausdrucklich verboten war, seine Parzelle zu vddra(AristotelesPolitik 1266 b 19).“ Numa Denis Fustel de
CoulangesDer antike Staata.a.O., S. 97. Fustel de Coulanges erwahnt hargemen athenischen Brauch, mit
dem der Sklave in die Familie aufgenommen wurdeanMef ihn sich dem Herd und der hauslichen Givtthe
nahern; man goR3 ihm Reinigungswasser aufs Haugteuteilte mit der Familien Kuchen und Obst. Diese
Zeremonie hatte eine gewisse Ahnlichkeit mit deirétaund der Adoption.” (Ebd., S. 152 f.) Das Batat
Religion machte es mdglich und erforderlich, dafRRidave — als Teil und Besitzstiick der Familie-dér
Familiengrabstatte beigesetzt wurde.



mindere Ethos des Sklaven reicht nur so weit, weeadf die Notdurft seines Herrn gerichtete
Arbeit. Kein Despot winscht einen Sklaven, der izhts zu gebrauchen ist und sich als
widerspenstiges Werkzeug erweist. Auf tugendhaféesé/sklavisch zu sein bedeutet fur
Aristoteles daher, die despotischen Anweisungelmsgehtlich und ohne Murren auszufiihren
(113 1260 a 56).

In dem Verhaltnis zwischen Sklave und Herrn hetraatht Recht und Gesetz, sondern
Willktir. Das schlief3t eine — allerdings hdchst asyetrische — Freundschaft zwischen Herrn
und Sklaven nicht aus, die zuallererst zum Vodes Herren ist, sichert sie ihm doch die
bedingungslose Ergebenheit des Sklaven bis in ddrhinein. Erst in zweiter Linie gereicht
sie dem Sklaven zum Vorteil, der ohne den Herrehtrau tberleben wildte (1 7 1255 b 18
ff.), wie Aristoteles annimmt. Fir den Sklaven tele Freundschaft mit dem Herrn
zweifellos eine Art Einwilligung in die eigene Nameldentitéts-, Rechts- und
Besitzlosigkeit dar — ein ,Einverstandnishandebitéls Max Weber in seiner hermeneutischen
Soziologie in einer gewissen historischen Indifferéir alle Herrschafts-, Unterwerfungs-
und Gehorsamsverhéltnisse als konstitutiv anSieinid von nackter Gewalt unterscheidet.
Loskauf und Freilassung der Sklaven von Natur aukia der politischen Philosophie des
Aristoteles nicht vorgesehen. Wie sollte es auclglitid sein, sich von seiner eigenen
unveranderlichen Natur loszukaufen und zu befreler2r antiken Praxis bedeutete die
Freilassung bzw. der Freikauf von Sklaven in degdRaicht den Gewinn oder
Wiedergewinn der Freiheit, sondern, wie etwa eiardél der delphischen
Freilassungsurkunden bezeugt, die Verpflichtung zbim Tode des Freilassers im Stand
eines freien Lohnarbeiters dieselben Sklavendiensteerrichten wie zuvéf. Vielfach sah

die Freilassung auch die Beschaffung der eigeneriskiemme zur Entschadigung des
ehemaligen Eigners vor oder zwang die weiblichenigetassenen dazu, dem Freilasser in
einer bestimmten Frist an ihrer Stelle ein Kindiberlassefl. Rechtlich dem Stand der
Metoiken verwandt, blieb der Freigelassene durchmgdache Pflichten an seinen friiheren
Herren gebundéfl Die ,Kette* der Religion — der Religion des Hesdend hauslichen

% Max Weber, ,Uber einige Kategorien der versteherBleziologie®, in: dersSchriften zur Soziologje
Stuttgart 1995, S. 79-135, hier: S. 114.

24 7u den Bedingungen der Manumission, die als ,téffeiertes Instrument der Lenkung und Disziplinieyu
genutzt wurde, siehe Hans Kle&&lavenleben im klassischen Griechenland.O., S. 297-333, hier: S. 327.
% Norbert BrockmeyerAntike Sklavereia.a.O., S. 122 f.

*Epd., S. 130.



Gottheit — sorgte dafir, dafd der Sklave auch nates) Loskauf an die Familie gebunden

blieb und ihr denselben Gehorsam, dieselben Pdiitiitungen schuldete wie zuvdr

Il. Der forcierte Gebrauch der messianischen Bewgifzum Sklaven

Benjamin hat in einem bedeutenden Fragment derntéespnus als ,Parasiten” der
christlichen Religion bezeichnet, der das Pensuer Brlosungs- und Heilsversprechen,
allerdings in umgekehrter und aufsteigender Riaptmémlich im &ulRersten ,Zenith” von
Schuld und Verschuldung tbernimmt: ,Der Kapitalisnst vermutlich der erste Fall eines
nicht entsiihnenden, sondern verschuldenden Kuifuddth darf man angesichts dieser
triftigen Intuition nicht vergessen, dal} die Befgrivon ,Erlésung®, ,Befreiung” und
.Rettung®, wie sie in den christlichen Texten urahrentlich in den paulinischen Briefen
zirkulieren, ihrerseits von der 6konomischen Sulsties Kaufs und Verkaufs von Sklaven
zehren. Wie Benveniste gezeigt hat, bedeuten KadiMerkauf 6konomische Transaktionen,
die nicht Dinge — ,Waren, Guter oder Lebensmittelfetreffen, sondern zuallererst
Menschen: Einen Menschen aus der Sklaverei zuibefrieonnte in der hellenistisch-
rémischen Antike nur heil3en, ihn loszukaufen undw®seiner unterwirfigen Stellung zu
erloser?’. Freilich erweist sich auch solches 6konomischedgn als in religidser Hinsicht
Uberdeterminiert, wenn man mit Adolf Deissmann an Ritus der sakralen
Sklavenbefreiung, ,des fiktiven Ankaufs des Skladeinch eine Gottheit* erinnert: Der
bisherige ,Herr kommt mit dem Sklaven in den Tempetkauft ihn dort dem Gott und
erhalt aus der Tempelkasse den Kaufpreis (derctdisi der Sklave vorher aus seinen
Ersparnissen hinterlegt hatte). Damit ist der SklBigentum des Gottes, aber nicht sein
Tempelsklave, sondern nur sein Schitzling.” In dieht selten in Stein gehauenen
Urkunder® verlautete es jeweils formelgemaR: ,Es kaufte AgoPythios von Sosibios aus
Amphissa zur Freiheit einen weiblichen Sklavenedddame Nikaia und die von Geburt

Romerin ist, um einen Preis von dreiundeinhalbe3itbnen. Blrge nach dem Gesetz:

" Numa Denis Fustel de CoulangBer antike Staata.a.O. S. 152. Siehe auch die Passage aus deevon
Coulanges zitierten pseudo-aristotelisckdmnomikl, 5: ,Mehr noch fiir die Sklaven als fiir die freiPersonen
muf3 man die Opfer und Feste abhalten.”

2 \Walter Benjamin, ,Kapitalismus als Religion*, iBiesammelte SchrifteBd. VI, herausgegeben von Rolf
Tiedemann und Hermann Schweppenhéuser, FrankfuM@am1985, S. 100-103, hier: S. 102, S. 100.

% Benveniste findet etwa bei Homer zwei unterscldbel Woérter fiir Verkaufen:zpwiery ,einen Preis
aussetzen; Gewinn anstreben’ udvyu bzw. mircdorw verkaufen durch Uberfiihrung des Gegenstands (auf
den Markt)’, gewdhnlich {iber die Meere." Dabei helh@s sich um die Uberstellung von Gefangenenl&mi
Benveniste|ndoeuropéaische Institutionen. Wortschatz, GesdhidRunktioneniibersetzt von Wolfram Bayer,
Dieter Horning und Kathrina Menke, Frankfurt/Newrk@éraris 1993, S. 103-111.

30 Adolf Deissmannl.icht vom Ostena.a.O., S. 274.



Eumnastos aus Amphissa. Den Preis hat er empfaDgenKauf aber hat Nikaia dem

Apollon anvertraut, zur Freiheit.“ Es folgt die Aistung der Zeuget.

Wie Deissmann unterstreicht, lehnt sich Paulusiesedituelle Praxis des sakralen
Sklavenkaufs an, wenn er von der Befreiung durchs@ls spricht und dabei die
einschlagigen Formeln der Befreiungsurkunden vedetnFur die Freiheit hat uns Christus
befreit* (Gal 5, 1) bzw. ,zur Freiheit seid ihr loéen worden® (Gal 5, 13). Die Sklaven der
Menschen, (1 Kor 7, 23), der Stuinde (R6m 6, 17),Taekes (ROm 8, 20 f.), der heidnischen
Gotter (Gal 4, 8) oder, wie im Falle der Juden, @esetzes (Gal. 4, 1-7), kébnnen nach Paulus
jeweils nur dadurch befreit werden, dal3 sie Chsistum einen Preis” (1 Kor 6, 20, 7, 23),
namlich: um den Preis seines eigenen Todes gelkaufEortan sind sie Sklaven des Messias,
das heif3t in die Sklaverei Gottes (R6m 6, 22) Gekene oder Freigelassene des H&rrn

Die eigentiimliche Rede des Paulus vom Schuldliéefdurch die Satzungen gegen uns
gestanden habe, von Christus jedoch geldst undasuKreuz geheftet worden sei (Kol 2,

14), erweist sich, laut Deissmann, ebenfalls digiose Ausdeutung einer juristischen
Prozedur. Denn es war allgemein ublich, einen Sithidf oder andere Urkunden ,durch den
griechischen Kreuzbuchstaben Ckj ¢u durchkreuzen und dadurch zu annullier&n.

Durch Christus von Schuld erldst, zum Freigelasseles Herrn geworden zu sein, bedeutet
freilich nicht, faktisch aus den Ketten der irdisalSklaverei befreit worden zu sein. Denn im
Unterschied zu den sakralen Befreiungsurkundendehe Freigewordenen ausdriicklich
gestatten, ,.zu tun, was immer er will“, werden Hreigelassenen des Herrn, also diejenigen,
die Christus angehdren, von Paulus mit Nachdruek dafgefordert, gerade ,nicht zu tun,
was ihr wollt“ (Gal 5, 18}". Das aber ist, Aristoteles zufolge, das Charaktische des
Sklaven, ,daf3 er lebt, wie er nicht will.Pglitik VI 2 1317 b 16 f.), wahrend Freiheit nach der
beriihmten Definition davletaphysiknichts anderes heif3t, als ,um seiner selbst witécht

um eines anderen willen* da zu sein (I 2 982 b.B3 f

Worin aber besteht nun die eigentimliche Freiha@s Christen, wenn ihm durch den
Opfertod Christi eine Loskaufung und Erlésung imrt& einer doppelten Sklaverei auferlegt
zu werden scheint? Bleibt er nicht Sklave seinesnaHerrn und wird zugleich Sklave des
Messias? Der bedingungslose Gehorsam, den die éklalsservi Christiauch und zumal
ihren irdischen Herren schulden (1 Petr 2, 18, i)l von Paulus jedenfalls immer wieder

eingescharft: ,Ihr Sklaven, seid gehorsam eurdslitdien Herren mit Furcht und Zittern, in

31Ebd., S. 274 1.
%2 Ebd., S. 275.
3 Ebd., S. 283.
34 Ebd., S. 276.



Einfalt eures Herzens, als dem Herrn Christus.“h(Bp 57° Wie Aristoteles, fir den das
sklavische Ethos zum Nutzen des Despoten auf kled® MaRigung beruht, fordert auch
Paulus, dal3 sich die Sklaven aus Sicht ihrer wh&h Herren als gute und folgsame Sklaven
verhalten. Dal3 er dabei nicht die Freigelassenenyis es tatsachlich auch tblich war, zur
Einhaltung ihrer Gehorsams- und Huldigungspflichgggentber ihren ehemaligen Herren
ermahnt, erhellt schon daraus, daf3 hier ausdrinckba Sklaven und nicht von Freigekauften
die Rede ist.

Wie den christlichen Kirchen, in denen Sklaven iforigen durchaus Priester werden
konnteri® so ist es auch Paulus keinen Augenblick daruntumy die weltliche Sklaverei
politisch abzuschaffen. Es kommt ihm vielmehr déran, die juristisch-Okonomische
Bedeutung der Sklaverel in ihrer Beziehung zur nexgestellten religiosen Bedeutung oder
besser gesagt: im Namen der Freilassung im Hemiter ustrenger Beibehaltung aller
tatsachlichen Burden und unter Einhaltung samttighefaner Gehorsamspflichten, im Sinne
einer freiwillig-einwilligenden Haltung von Grundufazu verwandeln: Nichts wird sich
andern und doch wird alles radikal anders.

Auf eine solche Spur fuhrt bereits der Name dessfgddPaulus, der als Jude und rémischer
Birger der kilikischen Hauptstadt Tarsus vormals sielzen — die Herkunft der Familie aus
dem Stamme Benjamin anzeigenden — Namen Saulusyl $ha®’ (Apg 13, 9). Im ersten
Buch Samuel(9, 2) Ubertrifft Saulus die Ubrigen Israeliten &ohonheit und korperlicher
GroRRe. Saulos ist der GrofRe und ein koniglicher &lawéhrendpaulus im Lateinischen
nichts anderes als ,klein® bedeutet. Nicht von dabe bezeichnet sich Paulus als den
Kleinsten, den Geringsten unter den Aposteln, denieht wert sei, Apostel genannt zu
werden, weil er die Gemeinde verfolgt habe (1 K&y ). Unter den antiken Sklavenhaltern
war es Brauch, die Sklaven beim Kauf mit einem neblamen zu versehen, der ihren
verachteten Status als Unfreie mit jeder Anredeoe neuem zum Ausdruck bringen oder
dem Sklaven durch seinen Namen den ,Willen desrHeach unbedingten Gehorsam® ins
Gedachtnis brennen sollte. Der Sklavennafgoxinoic war eigentlich der reguléare
Ausdruck, um Sklaven zur gerichtlichen Folterundpewferi®,

Die Romer, so berichtet Paul Veyne, pflegten ihktax@n mit Vorliebe ,Kleiner* oder

,Junge“ zu nennen oder gaben ihnen zur Verhohnuagestierte griechische Namen, die

% Die Sklaven, die unter dem Joch sind, sollen Hegren aller Ehre wert halten, auf daR nicht demi
Gottes und die Lehre verlastert werde.” (1 Tim éndl 2)

% paul Veyne, ,Das rémische Reich*, a.a.0., S. 70.

37 Martin Hengel, ,Der vorchristliche Paulus®, in: Mia Hengel und Ulrich Heckel (Hg.Paulus und das
antike Judentumribingen 1991, S. 177-294, hier: S. 198.

3 Max LambertzDie griechischen Sklavennaméftien 1907, S. 42.



dieselbe Funktion hatten, wie etwa im 19. Jahrhrindler Name Minna, der zum Synonym
fur die Dienstmagd schlechthin werden korihte

Wie vor allem Agamben in Erinnerung ruft, ist Paukin Sklavenname, mit dem der Apostel
— durch den Tausch eines einzigen Buchstabens e- H#aftung freiwilliger Demutigung
einnimmt und eine Geste der Selbstverkleinerungziebit, die den Ubergang vom
Rechtsstatus seiner romischen Civitat hin zum Zstder Entrechtung als ,Sklave des
Messias* anzeidf. Die beriihmte Passage aus dem 1 KorintherbrieR@723) wartet mit
einer entsprechenden Aufforderung auf: ,Jeder bleib der Berufung, in die er berufen
wurde. Als Sklave wurdest du berufen? Kimmere dicht darum! Aber auch, wenn du frei
werden kannst, brauche um so mehr! Denn wer imrHals Sklave berufen wurde, ist
Freigelassener des Herrn. Ebenso ist, wer alsrHyerefen wurde, Sklave des Messias.”

Ein Jeder ist von Gott in jenen profanen Stand feefuin dem er sich faktisch befindet.
Durch die Annahme dieser Berufung, die zugleich @i®erste Bejahung des Faktischen
bedeutet, so erdriickend und unannehmbar es auclerirmein mag, verliert es seine
Bestimmtheit und erweist so erst seinen zeitlicHristeten, seinen gewordenen und
gewesenen, ja nichtigen Charakter im Angesicht (Wéigeder-)Kommens des Herrn. Dabei
handelt es sich um eine Freiheit, die die Geltung Wirkung der faktischen Rechts-,
Personen- und Herrschaftsverhaltnisse paradoxervgeisade dadurch aufhebt, dal3 sie diese
als von Gott berufene radikal bejaht und GbernimAtie juristisch-6konomischen Zustande
missen unverandert so bleiben, wie sie sind, sallerch profanes Engagement und
menschlichen Willen nicht umgestirzt werden; undhderfahren sie im Ja ihrer &uf3ersten
Bejahung und in der Geste der Auslieferung anisie edikale Verwandlung. In dem Mal3e,
in dem der faktische Sklave Sklave bleibt und s&erifung zum Sklaven im Herrn an- und
Ubernimmt, wird er Freigelassener. Der rechtlickiéraber wird, wie auch Paulus, zum
Sklaven des Herrn. Kennt das rémische Recht nurKhgegorien von Personen, namlich
Freie, Sklaven und Freigelassene (denen Paulus diecKategorien der Beschnittenen und
Unbeschnittenen hinzuflgt), so knipft Paulus anseaieggrundsatzlichen juristischen
Unterscheidungen an, wenn er zwischen dem Freiendem Sklaven den Freigelassenen
plaziert, dem er als Freigelassener des Herrn imglgieh zum Freigeborenen den
gesteigerten Gebrauch seines weltlichen Zustanehsitad. Dem Freigelassenen scheint eine
eigentimliche Zwischenstellung zuzukommen: An ihwoilzieht sich in der faktischen
Lebenswelt jene Verkehrung, Verwandlung und Entangndes juristisch-6konomischen

Status, den Paulus durch das Hoéren des Rufs, diahne der je eigenen Berufung in

% paul Veyne, ,Das rémische Reich*, a.a.0., S. 69.
0 Giorgio AgambenDie Zeit, die bleibta.a.O., S. 19-24.
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Aussicht stellt. Doch Paulus zieht den Freigelassericht auf die Seite des Freien, sondern
auf die Seite des Sklaven: Gebrauchen soll dergé€lassene nicht seine Berufung zur
Freiheit, sondern seinelyoic als ehemaliger Sklate Darin liegt die zum AuRersten
gespannte, weil riickgewendete Bejahung dessengigastlich nicht bejaht werden kann,
und die Treue gegenuber einer gottlichen Berufdiegfaktisch bereits widerrufen ist.
Gebrauchen soll der Berufene seine Sklaverei, andnzumal wenn er im weltlichen Leben
bereits Freigelassener ist. Denn der forcierte raeisshe Gebrauch detinoic macht die
faktische Sklaverei unwirksam, zehrt sie von inaeis und versetzt sie in den Modus einer
negativen Virtualitat: ,als ob nicht“. Der Freigetene soll die Sklaverei gebrauchen als ob
sie angesichts der verganglichen Gestalt der Welit rzahlte, als ob sie nicht(s) sei. In
diesem Sinne definiert Paulus das profane Lebe@emhen der messianischen Berufung:
,Dies aber sage ich, Bruder, die Zeit ist zusamredringt. Was bleibt ist, daf3 diejenigen,
die Frauen haben, sie haben, als ob sie sie nidigr) und diejenigen, die Weinende sind, als
ob sie nicht weinten, und die Freuende sind, alsietsich nicht freuten, und die Kaufende
sind, als ob sie nicht kauften und die die WeltZ¢atde, als ob sie sie nicht nutzten. Ich will
jetzt, dafd ihr ohne Sorgen seid” (1 Kor 7, 29-32).

Das paulinische Verstandnis des Gebrauchs dessEh&t und der Berufung als einer von
Gott gestellten Aufgabe in der messianischen Muitatiesw¢ u, als-ob-nicht, verdankt sich
wiederum, wie Agamben unter Berufung auf Yan Thdfmaervorhebt, der spezifischen
Auslegung eines beispiellosen Instruments des @rais Zivilrechts. Didictio legis derLex
cornelia sicherte einem ehemaligen romischen Bulrger, weanm &riegsgefangenschaft
geraten und zum rechtlosen Sklaven geworden war,R¥gcht, ein wirksames Testament
aufzusetzen, unter der Fiktion zu, als ob er kéim® geworden wafé Paulus richtet die
messianische Ausdeutung dieser an spezifische dde@gebundenen juristischen Fiktian

si nongegen die Rechts- und Personenzustande von RreifgeiUnfreiheit im allgemeinen,
die juristisch dieselben bleiben und sich dochnmeken verandern: Der Gebrauch dejoic

im Modus des ,als ob nicht* macht sie in der Waisavirksam, als héatten sich Sklaverei und

*1 S0 auch Agamben (ebd., S. 37), der Luther in dieBankt widerspricht und den Gebrauch dejic daher
nicht auf die Freiheit, sondern auf den unfreieat\& bezieht.

*2Yan Thomas, ,Fictio legis. L’empire de la fictioomaine et ses limites médiévales*, Droit, Bd. XXI
(1995).

3 Nach dem Cornelischen Gesetze erhalten die Testaerer, die in feindlicher Gefangenschaft sterb
dieselbe Kraft, als ob die Erblasser nicht in fégiee Gefangenschaft gekommen wéren; und ebensogjel
ihre darin gegebene Erbschaft an einen Jeden flad®r gerufen wird]. Wenn daher von Jemand, der in
feindlicher Gewalt starb, ein Sclav zum Erben eseget wurde, so soll dieser die Freiheit erlangssh Erbe
werden, er mag wollen oder nicht, obgleich er nioheigentlichen Sinne ein nothwendiger Erbe heissan.”
Das Corpus luris Civilis (Romaniherausgegeben von K. E. Otto, B. Schilling, KFFSintenis, Band 3,
Pandekten Buch 28-28, Neudruck der Ausgabe Leip&8]., Aalen 1984 (Pandect. L. XXVIII. Tit. 1,12.
Julian. Lib. XLII. Dig.), S. 7.
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Herrschaft nicht ereignet. Eine solche Deaktivigrufaktischer juristisch-6konomischer
Zustande kann indes nur gelingen, wenn diese miiran Pflichten und Aufgaben in einem
Ubersteigerten MalRRe Ubernommen und so potenziertlewe Gebrauche um so mehr.
Sklaven, die zur oder in die Sklaverei berufen veardollen ihrem Status daher im praktisch-
ethisch-rechtlichen Sinne mehr als gerecht werded,das heil3t noch Uber das hinausgehen,
was ein Sklave gewohnlicherweise tun mul3. Die Rergthat daher einen spezifischen Inhalt
und eine lebenspraktisch wirksame Botschaft: ndndas (aristotelische) Ethos des Sklaven
zu Uberbieten, sklavischer zu sein als der gewdhalSklave und zugleich mehr zu sein als
ein Sklave. Es gilt, den Sklaven in seinem skldwescSein zu Ubertreffen und Hyper-Sklave
(Philem 16) zu werden. Wie in einem Aufstieg auf 8¢elle vollzieht sich die messianische
Freilassung kraft einer auf3erordentlichen Fiugungnish einer Gberméafigen Auslieferung an
die innerweltliche Sklaverei. Diese paradoxe Figonnte nicht ohne Bedeutung flr die
Bestimmung desnimal laboransbleiben und hat ganz sicher eine Rolle gespieltdtis
profane Verstandnis des Dienens. Welche Kontur abamt sie in ihren philosophischen
Ausdeutungen von Nietzsche bis Agamben an?

[ll. Zur politischen Theologie der Sklaverei

Wie man weil3, ist es fur Nietzsche ein Zeichen oherer Redlichkeit, sich den herrischen,
gewaltsamen und aneignenden Charakter aller LebBnigge als eines ,Ur-Faktums*
einzugestehen, das vom differentiellen und gegelnigien Spiel der Willen-zur-Macht
herrahrt: ,Von kommenden Zustanden der Gesellsthaftraumen, ,denen der
,ausbeuterische Charakter’ abgehen soll“, kommeddar Erfindung eines sozialen Lebens
ohne Leben und ,organische Grundfunktionen” gleiod sei nichts weiter als eine
,humanitare Tauschund Daher trifft man bei Nietzsche durchweg auf epelogie der
Sklaverei, die der modernen ,Wirde der Arbeit" misgesprochener antiker Verachtung

begegné?. Der Listen- und Erfindungsreichtum des Juden- @hdstentums, das die antike

** Friedrich Nietzsche]enseits von Gut und Bése. Vorspiel einer Philogoger Zukunftin: Kritische
Studienausgabddd. 5, herausgegeben von Giorgio Colli und Mazdfontinari, Miinchen 1988, 259., S. 207
f.; 257., S. 203.

“5 Nietzsches ,grausam klingende Wabhrheit [...], dafd ¥Mesen einer Kultur das Sklaventhum gehére®, riihrt
von dem Wissen um die Lebensnotwendigkeit der KhastDaher verurteilt er die , Trostmittel“ der nevden
Kultur, die sich mit den ideologischen Schlagwdrteon der ,'Wirde der Arbeit™ und der ,’Wirde des
Menschen™ Uber ihr eigenes, sklavisches GebareddyeAusbeutung der proletarischen Massen
hinwegtdusche. Menschliche Wiirde lasse sich nichtlem Dienst an der nackten Subsistenz und demd Ele
der Arbeit beziehen: Die ungeheure Mehrzahl delierfiir ihr eigenes Uberleben zu arbeiten gezwursgéan,
erlangten Wurde einzig dadurch, daf sie ,iber daafMhrer individuellen Bedurftigkeit hinaus*” fline
privilegierte und vom ,Existenzkampf* befreite Miexheit ,Mehrarbeit leisteten, die dadurch zur eall
Kunstwirklichkeit gelangen kénnten. Friedrich Nisthe, ,Der griechische Staat”, Vorrede, in: KS/A1767,
S. 764. Vgl. dazu die in Ton und Gangart noch héméachlassaufzeichnung: ,Die ,Wurde der Arbeit'éme
moderne Wahnvorstellung der dimmsten Art. SieilsTeaum von Sclaven. Alles quélt sich um elendterezu
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Kultur unter sich begraben und ,uns“ damit um desigentliche ,Ernte* gebracht halle
besteht fur Nietzsche nicht zuletzt in einer ,radén Umwerthung” der aristokratischen
Werte von Vornehmheit und Starke in eine der Scheieine dem Gemeinen, P6belhaften
und Niedrigen eigentiimlichen StafkeDamit beginnt fiir Nietzsche der kulturhistoriszh
folgenreiche, aus Ressentiment geborene AuftritSitéavenmoral, an deren Ausarbeitung
der , Teppichwirker Paulué® als der ,grosste aller Apostel der Rache* denatreislenden
Beitrag geleistet habe. Nietzsche beruft sich @seim Zusammenhang auf die paulinische
Inversion von Starke und Schwache (1 Kor 1, 20 flipd was schwach ist vor der Welt, das
hat Gott erwahlet, dass er zu Schanden mache,tarksst. Und das Unedle vor der Welt
und das Verachtete hat Gott erwahlet, und das datdist, dass er zu Nichte mache, was
Etwas ist. Auf dass sich vor ihm kein Fleisch riitiffle

Auch wenn sich Nietzsche mit aller Macht gegen plaulinischen Glauben als einer
-hoheren* Form der ,Sklaverei“ und ,Entselbstunggrwahrt, der den Glaubigen dazu nétigt,
nicht sich selbst, sondern Christus zu gehremuch wenn er die paulinische Feindschaft
wider das Fleisch als den lebensverneinendstewventaecherischsten Ausdruck der
,Selbstschandung des Menschen durch den Begrifi&tihdenunziert, so tragt seine ,Lehre
von der ewigen Wiederkunft* doch unverkennbar giaelinische Handschrift: Was sich
unter der Einflisterung eine Damons wie eine Progiob@g ausnimmt und als
,Wahrscheinlichkeit oder Méglichkeit“ ein bloRetleadings ,abgriindlicher Gedank&"

bleibt, namlich, daf} wir unser Leben ,noch einmad unzéhlige Male leben misssen*, so
dal3 ,jeder Schmerz und jede Lust und jeder GedanieSeufzer und alles unsaglich Kleine
und GroRe* in derselben Reihenfolge wiederkéhrtdiesem gefahrlichen Gedanken von der
ewigen Wiederkehr des Gleichen traut Nietzschelal3,er das Dasein nicht nur ,erschittern
und umgestalte?, sondern auch ,zermalmeRkoénnte: Die reine Erdenklichkeit einer

solchen Madglichkeit, die das Dasein freilich bets kann wie einst ,die Moglichkeit der

vegetieren. Und die verzehrende Lebensnoth, dieifheif3t, soll ,wirdevoll’ sein? Dann mi3te dasEia
selbst etwas Wiirdiges sein. Nur die Arbeit, die weaittefreien Subjekt gethan wird, ist wirdevoll. 18 gehort
zu wahrer Kulturarbeit ein begriindetes sorgenktefddasein. Umgekehrt; zum Wesen einer Kultur gedds
Sklaventhum.” (Nachlass Ende 1870 — April 18716F[KSA 7, S. 140)

“® Friedrich NietzscheDer Anti-Christ KSA 6, 60., S. 249.

*" Friedrich Nietzschezur Genealogie der Moral. Eine StreitschritSA 5, |, 7., S. 267.

“®Ebd., I, 16., S. 287.

*9Vgl. Friedrich NietzscheDer Anti-Christ a.a.0., 45., S. 223.

*Ehd., 54., S. 236 f.

> Epd., 56., S. 239.

*2 Friedrich NietzscheAlso sprach Zarathustra. Ein Buch fiir Alle und KaeinkKSA 4, 11l Von der Seligkeit
wider Willen; Der Genesende 1-2, 1., , S. 172,&.2

%3 Friedrich NietzscheDie frohliche WissenschalKSA 3, Viertes Buch, 341., S. 570.

** Friedrich Nietzscheachgelassene Fragmerfeiihjahr — Herbst 1881, KSA 9, 11[203], S. 523.

% Friedrich NietzscheDie frohliche WissenschalKSA 3, Viertes Buch, 341.
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ewigen Verdamnif3, wird nur dann Gberhaupt lebbat ertraglich, wenn das Leben in
,jedem Augenblick®® und bis in alle Ewigkeit bejaht wird. Ohne auf aimderes, héheres
Leben zu schielen, ohne ferne Begnadigungen, ,/Geitien und Segnungeti“zu erwarten,
verspricht ein solches performatives Ja, das eagkn als Tun und ein Tun im Modus der
Bejahung ist, aus dem Leben ein Fest, wenn nichiKenstwerk zu machen, und die
Dankbarkeit gegenluber diesem einen singularen Letenstarksten Affekt aufsteigen zu
lassen. Alles bleibt, so wie es ist, und doch witds radikal anders: Die ,milde Lehre*
Nietzsches, die ohne Hoéllen und Drohungen auskommdmur das diesseitige Leben
betreffen mochte, setzt ,ein Jasagen ohne Vorbehatt Leiden selbst, zur Schuld selbst, zu
allem Fragwiirdigen und Fremden des Daseins s&liigtf. Wie der forcierte Gebrauch der
paulinischencinaig, so fordert auch der Gedanke der ewigen Wiedetkeaheswegs eine
Veranderung der faktischen Zustande, sondern vielmi@amor fati Die Vorstellung seiner
ewigen Wiederholbarkeit versetzt das eigene Lebeine Beziehung und Spannung zu sich
selbst und bewirkt so eine innere Verwandlung. &iBerste Bejahung (und gilt dies nicht
auch fur die Bejahung von Frondienst und Sklavgtet@leutet, dieses eine singulare und
kontingente Leben nicht anders zu leben und zuenplls so, wie man es lebt. Es geht nicht
darum, das Leben zu leben, ,als ob nicht*, sonésrso zu leben, als ob man kein anderes
Leben leben wollte.

Die Ubersetzung des Wortésviéc mit ,Knecht* in der Lutherbibel hat die fiir die hibeln
so malgeblichen antiken Einschlage — die mit déav8kei verbundenen Rechtsinstitute und
sakralen Praktiken —, zumindest fur die deuts@wpge Rezeption, bis zum Aufkommen
der historisch-kritischen Bibelkunde nahezu ausg#itt Einen nicht minder folgenreichen
Ubersetzungsvorgang der Lutherbibel, namlich diedsigabe der paulinischewyoic mit
dem der griechisch-romischen Antike fremden WorerB*“, hat Max Weber bekanntlich
zum Ausgangspunkt der Untersuchung dessen genommas, ihm als ,Ethik des
Protestantismus und Geist des Kapitalismus® auf dékularisierung und den
Bedeutungsiibergang von religiosen zu 6konomiscermeltlichen Lebensformen und
Denkstilen hinzudeuten schien. Als ein deutlichemktis darauf, dal3 diese Sakularisierung
bis heute nicht abgeschlossen, ja, womadglich urdile&bar ist, mag der Triumphzug, die

quasi-religiose Aufladung der Okonomie dienen, lthate fast ausnahmslos das letzte Wort

%% Friedrich Nietzscheachgelassene Fragmerfeiihjahr — Herbst 1881, KSA 9, 11[161], S. 503.
57
Ebd.
%8 Friedrich NietzscheEcce HompKSA 6, Die Geburt der Tragédie, 2., S. 3111; agich Friedrich Nietzsche,
Gotzen-DammerundSA 6, Was ich den Alten verdanke, 5., S. 160.
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behalt, so dafl3 vor ihr alle politischen, rechtlithethischen und 6kologischen Anspriiche zu
kapitulieren scheinen.

Max Weber ist jedoch nicht an einer GenealogieMentalitat und Bedeutungsverwandlung
des sklavischen Dienstes, sondern am religiosemgafgspunkt des kapitalistisches Geistes
und eines rationalen Unternehmertypus neuen Stiksassiert, fur den das Gewinnstreben
jenseits aller hedonistischen und utilitaristischdotive zum Lebenszweck, genauer: fur den
die ,rastlose* Hingabe an den Beruf des Geldvertisrzum Selbstzweck werden korifte
Es handelt sich um einen Unternehmertypus, dert mcin im auf3ersten Gegensatz zur
antiken Verachtung und kirchlichen Indifferenz gegjger der Arbeit stand, sondern auch das
kanonische Zins- und Wucherverbot zu Gberwindereh&¥eber sieht die fir den Geist des
Kapitalismus und die Ausbildung eines solchen Urgbmertypus so entscheidende
Berufsaskese der Calvinisten und Puritaner in akierischen Ubersetzung der paulinischen
xkinoic (Ruf, Berufung) mit ,Beruf‘ auf gewisse Weise verbitet. Habe Luther zunachst die
~eschatologischen Erwartungen“ des Paulus und dehmrigtlichen Gemeinden geteilt, die
dem weltlichen Berufsleben gleichgultig gegenlbstaygden héatten — ,da alles auf das
Kommen des Herrn wartet, so mag jeder in dem Stamik der weltlichen Hantierung
bleiben, in der ihn der ,Ruf’ des Herrn gefunden tiad arbeiten, wie bisher: so féllt er den
Brudern nicht als Armer lastig” —, so sieht es Wdbalich als erwiesen an, dal3 Luther, nicht
zuletzt als Folge der Bauernunruhen, dem ,Ruf* isfhiich die moderne, rein weltliche
Bedeutung ,Beruf* verliehen habe. Unter dem systesola neuen Vorzeichen des Berufs
stehe der o©konomische Traditionalismus, der Luth®@t Paulus verbinde, fir einen
zunehmend ,intensiver werdenden Vorsehungsglauloent ,Schickungs-Gedanken®, ,der
den bedingungslosen Gehorsam gegen Gott mit dendnetyslosen Fligung in die gegebene
Lage identifiziert.°

Auch wenn Weber die folgende Schluf3folgerung nizight und Paulus vielmehr eine
~eschatologische Indifferenz* gegeniber dem innéhaleen Berufsleben unterstellt, so muf3
man betonen, daR durch den Wegfall der messiamistherbietung der innerweltlichen
Sklaverei dem paulinischen Freilassungsmotiv digz8gebrochen wird: Die paradoxe Figur
der Befreiung durch auRRerste Bejahung und Ausliefgran das Faktische verwandelt sich
bei Luther in eine ordungspolitisch hdchst wirksa@ehorsamspflicht — namentlich der

leibeigenen Bauern und Knechte — gegeniber gdaticBefehl. Stand und Berufsarbeit sind

9 Max WeberDie protestantische Ethik und der Geist des Kajsitalis in: Gesammelte Aufsatze zur
Religionssoziologie, [Tibingen/Minchen 1988, S. 105, S. 35, S. 535S. 5
®Epd., S. 76 f.

15



dasjenige, was der Mensch ,als géttliche Figungurnehmen, worin er sich ,zu schicken
und seine Dienstfertigkeit gegen Gott und den Niéchsu erweisen ht

.Dald diese sittliche Qualifizierung des weltliché®erufslebens [nicht nur] eine der
folgenschwersten Leistungen der Reformation und aiseziell Luthers waf? sondern
zugleich auch eine wesentliche Rolle bei der Unuveytder Werte von Dienen und
Herrschen spielen konnte, darf wohl als zweifelngesehen werden.

In einer frhen Freiburger Vorlesung des Wintersasrs 1920/21 expliziert Heidegger im
Rahmen seinerPhdnomenologie des Religibsen Lebejene Passage aus dem 1.
Korintherbrief (7, 20-23), die detinoic und demwg¢ un gewidmet ist. Indem Heidegger
Paulus auf eine phdnomenologische Erfahrung vehpét, steht fur ihn im Korintherbrief
nicht Dogma noch Theorie, sondern die ,faktischebdreserfahrung® selbst in Frage.
Heidegger stellt den ,Bezugssinn der urchristlicligligiositat zu Umwelt, Mitwelt [und]
Selbstwelt* in das Zeichen der paulinischen Verkgadg ,des Jesu als Messias”, die ein
.,nheues Grundverhalten® im Sinne einer ,Aneignungdenz” freisetze: ,Die
Bedeutsamkeiten des wirklichen Lebens bleiben, abemeues Verhalten entsteht*: Diese
Bedeutsamkeiten werden gelebt und urspriingliclzegén ‘e uz, als ob nicht®

»In der Berufung, in der einer ist, soll er bleibddas yevéohour ist ein uéverv. Bei aller
radikalen Umbildung bleibt etwas. [...] Schematisetwas bleibt unverandert und wird doch
radikal geandert. [...] Also der Christ tritt nichisader Welt heraus. Ist einer als Sklave
berufen, so soll er gar nicht in die Tendenz veafaldal? er bei Steigerung seiner Freiheit fur
sein Sein etwas gewinnen konnte. Der Sklave sdv@kbleiben. Es ist gleichgultig, in
welcher umweltlichen Bedeutung er steht. Der Sklale Christ ist frei von aller
Gebundenheit, der Freie aber als Christ wird SklareGott (Dasyevéofau ist eindovieverv
vor Gott). Diese auf die Umwelt gehenden Sinnringen, auf den Beruf und auf das, was
man ist (Selbstwelt), bestimmen in keiner Weisergiktizitat des Christerf*

Dall Heidegger in seinem Kommentar ein eminentepiBeiir die paradoxe Figur des
Bleibenden und zugleich radikal Veranderten aufiiriwirft ein bezeichnendes Licht auf die
paulinische Struktur des Diskurses der Eigentligchikeder existenzialen Interpretation des
Todes vonSein und ZeitEs ist allerdings befremdlich zu sehen, dal3 Hgjdein einer Art

modernistischen Uberblendung die auffalligerweiseade nicht als Knechtschaft miRdeutete

®Epd., S. 77 f.

®2Epd., S. 72.

83 Martin HeideggerPhanomenologie des Religitsen LehémsGesamtausgabél. Abtl., Bd. 60,
herausgegeben von Matthias Jung, Thomas RegelaydiDk Strube, Frankfurt am Main 1995, S. 116 f.
*Ebd., S. 118 f.
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Sklaverei in eine Beziehung zum lutherischen B&rbfingt. Ohne sich an der politisch
provokanten Zumutung zu stol3en, dal’3 der Sklavev&ld&eiben solle, schliel3t Heidegger
den Sklavendienst, beinahe ist man versucht zinsage Dienstleistung des Sklaven mit dem
Beruf kurz. Nicht weniger befremdlich ist es zu eehdall Heidegger dem Sklaven die
Entdeckung eines ,eigentlichen Selbst* zumutetcleet sich doch der Status des Sklaven
gerade dadurch aus, daf3 er im Unterschied zum Hemnpssisimuskein Selbstdoz0c) ist,
das Uber sich selbst verfiigt, sich selbst bedias, vermégend und ,imstande ft“Der
Sklave ist Niemand und bleibt auch unter dem maessiben Ruf ohne Selbst und Selbstwelt.
Mit Blick auf die ,zusammengedrangte Zeitlichkeitlie kein Hinausschieben dulde und fur
die christliche Religiositat konstitutiv sei, deutdeidegger ferner auf recht eigenwillige
Weise den forcierten Gebrauch dernoic hinsichtlich der Sklaverei, den Paulus namentlich
dem Freigelassenen zumut@ebrauche um so mehr: Heidegger definiert dieséofdegrung
als ,eigentliche Zueignung” der uneigentlich — uni¢ es an dieser Stelle noch heil3t — der
,scheinhaft* gelebten Selbst-, Mit- und Umwelt, @erSinn sich als Zeitlichkeit bestimfe

Der Gebrauch der Berufung ,als ob nicht* hat mit Besitznahme, der Zu- und Aneignung
des zeitlichen Sinns angesichts der verganglichestaB der Welt allerdings nichts zu tun.
Weder stiftet der Gebrauch eine eigentliche Idéntibch auch stellt er eine Zueignung der
Faktizitat in Aussicht. Es ist diese Sprache degekRilichkeit und der Aneignung, die
Heideggers Paulus-Kommentar r8gin und Zeiverbindet. Sowenig wie der eigene Tod vom
,eigensten Seinkénnen“ gedacht werden kann unchdidemeinigkeit [...] konstituiert ist®,
sowenig kann sich der Sklave, auch nicht im zéidic Charakter seines Gewordenseins,
seine messianische Berufung, den Status seinettitideny Recht- und Besitzlosigkeit
aneignen und so erst den Schein durchbrechen eder,agentliches Selbst* verhangt. Die
Sklaverei ist kein triigerischer Schein, sondernreaitlich-6konomischer Status, der durch
den UbermaRig affirmativen Gebrauch déwoic unwirksam gemacht, nicht aber, wie

Heidegger in bezug auf den Vollzugszusammenhang ctiestlichen Lebens insgesamt

% Heidegger deutet die messianische Berufung alsufBéebd., S. 100). Vgl. auch seinen Kommenta@#or
12, 2-19. Diese Passage ,gab uns einen VorblickdrSelbstwelt des Paulus. Das Aul3erordentliclsiimem
Leben spielt fir ihn keine Rolle. Nur, wenn er sabtvist, wenn er die Note seines Lebens durchtsiin er in
einen engen Zusammenhang mit Gott treten. DiesadBstderung des Gott-Habens ist das Gegenteil aller
schlechten Mystik. Nicht die mystische Versenkund besondere Anstrengung, sondern das Durchhadten d
Schwachheit des Lebens ist entscheidend. Das Lisb&m Paulus kein bloRer Ablauf von Erlebnisserist

nur, sofern er eBat Sein Leben hangt zwischen Gott und seinem Bekléx Weber erinnert daran — und dies
mag fur den Studenten der katholischen TheologieHgidegger war, von Belang sein —, daf3 sich dieh
katholischen Bibeliibersetzungen in der Nachfolgihérs sich seiner Ubersetzung ééyoic mit ,Beruf
anschlossen. Max Web@je protestantische Ethik und der Geist des Kajsitalis a.a.O., S. 68, Anm.

% Emile Benvenistelndoeuropdische Institutionea.a.O., S. 74.

7 Martin HeideggerPhanomenologie des Religitsen Lebena.O., S. 118 f.

% Martin HeideggerSein und Zejt15. Auflage, Tiibingen 1984, S. 240, S. 250.
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annimmt, retardiert witd. Die messianische Berufung kann nicht zum Gegerdstiner
Aneignung gemacht, sondern nur wie etwas Geliehedes beser: Verliehenes gebraucht
werder®.

In Giorgio Agambens biopolitischer Interpretatiomr daristotelischen Politik mit ihren
Unterscheidungen zwischen Oikos und Polis, bloRaethgutem Leben, welche sich ebenso
in den ersten Abschnitten der pseudo-aristotelisgbé&onomikawiederfinden, spielt die
Sklaverei keine Rolle. Das ist um so irritierend&ls das ,nackte Leben®, das sich in der
Dunkelheit der Oikos abspielt und von Agamben reihd_eben dehomo sacerdentifiziert
wird, ohne das despotische Regime (iberhaupt niehktsr war€. In welcher Beziehung
steht der Sklave zur souveranen Konfiguration desnahmezustandes und zur Politisierung
des nackten Lebens? Dazu sei hier nur soviel gedagt samtliche Worter, die, wrex,
pater, faoilévg, Herrschaft Gber andere ausdriicken, dem BeregOdes entstammen und
einst Anredeformen waren, mit denen die Sklavea iferren ansprachén

In seinem Kommentar zum RoOmerbrief, in dem Agamben grundlegende messianische
Zeitdimension der paulinischen Briefe gegen eineitausend Jahre wahrende christliche
Kultur freizusetzen sucht, die ihren eigenen Messius erfolgreich verdrangen konnte,
scheint sich das Blatt jedoch zu wenden. Agambennkip wenn er sich den einschlagigen
Passagen aus dem 1. Korintherbrief zuwendet, niatitin, dem Sklaven, genauer: dem
~Sklaven des Messias” seine Referenz zu erweisenimin Beziehung zur messianischen
Zeit, das heifl’t zur Verkiirzung der Zeit und demaswbleibt* (Kor 7, 29), zu denk&h

Dabei stellt er die ,eschatologische Indifferenzéggnuber den faktischen Zustanden
angesichts des Kommens des Herrn, die Max Webdpdidus glaubte ausfindig machen zu
kénnen, der messianischen Struktur der Zeit entégBie messianische Berufung hat, so
Agamben, ,keinen spezifischen Inhalt: Sie ist rsclanderes als die Wiederaufnahme
derselben faktischen oder juristischen Zustamdeje man gerufen wird oderzu denemman

berufen wird“, weshalb sich in de#iyoic ,Berufung” und ,Beruf’ vermischen. Als eine

%9 Alle diese Beziige erfahren jeweils beim VollzigesRetardierung, so daR sie dem Ursprung destlatiran
Lebens entspringen.” Martin Heideggehanomenologie des Religiésen Lehena.O., S. 120.

9 Zum Unterschied vonsusunddominium auch in bezug auf Heideggers Paulus-KommentarGigkgio
AgambenDie Zeit, die bleihta.a.O., S. 37, S. 45 1.

" Giorgio AgambentHomo sacer. Die souverdne Macht und das nackterl, étbersetzt von Hubert Thiiring,
Frankfurt am Main 2002, S. 16-18.

2 Aus diesem Grund vermag Platon keine qualitatiiféeB2nz zwischen der Herrschaft im Haus und imaSta
zu erkennen. Vgl. dagegen AristotelEs]itik | 1252 a 9 ff. Numa Denis Fustel de Coulandes, antike Staat
a.a.0., S. 123; Hanna Areniftita Activa a.a.0., S. 324, Anm. 22.

3 Giorgio AgambenDie Zeit, die bleibta.a.O., S. 16.

" Ebd., S. 33. Das Messianische darf weder mit deah&ologischen noch auch mit dem Apokalyptischen
verwechselt werden: ,Den Apostel interessiert niidnt letzte Tag, nicht der Augenblick, in dem detZ
aufhort, sondern die Zeit, die zusammengedrangihidtzu enden beginnt (Kor 7, 29) — oder, wenn midindie
Zeit, die zwischen der Zeit und ihrem Ende bleiEbd., S. 75)
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Bewegung der Annullierung oder Neutralisierung -ig,Beschneidung ist nichts und die
Unbeschnittenheit ist nichts® — verbindet sich mdgm Akt der Einwilligung in jede
Bedingung des faktischen Lebens, und das heildjeirje eigene Berufung zugleich deren
Widerruf: ,Die Berufung ruft zu nichts und zu kemeOrt: Deswegen kann sie mit dem
faktischen Rechtszustand, zu dem jeder berufen wirsammenfallen, gerade deswegen aber
wird dieser auch ganz und gar widerruf€ie messianische Berufung ist die Widerrufung
jeder Berufunty”, auch die des faktischen Berufs. Zu Recht betaygmben, zumal gegen
Heidegger, dal3 es nicht darum gehen koénne, eingamikche durch eine eigentliche,
wahrhaftere Berufung zu ersetzen, sondern darumeihezig méglichen Gebrauch deioic

in der messianischen Modalitat des ,als ob nicht“denken, die den positiven Gehalt der
Berufung auszeichii® Indem die Weinenden in bezug auf sich selbst, Fdimienden im
Verhaltnis zu sich selbst oder die Kaufenden ini@amg zu sich selbst, und zwar in eine
Beziehung ,als ob nicht* gesetzt wirden, bereitelia sie nicht auf das Kommen einer
anderen Welt, sondern auf das Ende, ,das VorbeimgdeeGestalt dieser Welt* vor, und zwar
ohne einen einzigen apokalyptischen Ton zu erheben,stets von der Unterscheidung
zwischen Gegenwart und Zukunft getragen sei. BeilulBawlrden sich Gegenwart und
Zukunft, heute und morgen, Ubereinanderschiebea:ni@ssianische Berufung halte sich in
einer ,Zone der absoluten Ununterscheidbarkeit awaga Immanenz und Transzendenz,
zwischen gegenwartiger und zukiinftiger WéltDie messianische Zeit ist diejenige, die uns
bleibt, um unsere (chronologische) Zeit, in der siird, zu beenden: Sie ist die bleibende Zeit
fur den Gebrauch der Berufung im Modus ,als ob tijgldamit auch die Frauen Habenden
als ob nicht Habende seien und die Weinenden atéobib Weinende ™

Die Insistenz, mit der Agamben die messianischeddsion dekisyoic freilegt, verhilft ihm

zur Einsicht in die komplexe ,tautegorische Beweagiudie vom Ruf kommt und in der Form
seiner Widerrufung, das heil3t in Gestalt eineriien&/erschiebung und Aushéhlung der
Bestimmtheit innerweltlicher Zustande, zu diesemiigkkehrt®. Insofern kann er sich gegen
die von Luther geforderte bedingungslose Fugurgtamd und Beruf stemmen und, wie
Heidegger, die radikal verandernde Kraft der Bangfhei gleichzeitiger Wahrung dstatus
guo heraussetzen. Man muf3 sich jedoch, was Agambegenuwo tut, die politische
Bedeutung und Wirkung der messianischen Berufumghugen fiihren: Die von Paulus

betriebene messianische Transformation rechtlidliskher Prozeduren der

SEbd., S. 34.
®Ebd., S. 37.
"Ebd., S. 36.
Ebd., S. 81 f.
“Ebd., S. 33.
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Sklavenbefreiung hat fur das faktische Leben, @as Messias angehoért, nicht nur die
Deaktivierung aller innerweltlichen Zustande, sand#amit zugleich auch die Paralyse aller
politischen Versuche zur Abschaffung der SklavewiFolge, die im Verhaltnis zum
forcierten Gebrauch det#inoic nichts sind, nichtig sind. Die politische Theolodies Paulus
enthalt oder impliziert doch zumindest eine Apododer Sklaverei, die eine Art aktuelles
politisches Vermachtnis darstellt, wenn man in 8ett zieht, dal3 die Sklaverei bis heute
kein Ende gefunden h&tZweifellos ist die Sklaverei der blinde Fleck ierdhier skizzierten

politischen Philosophien paulinischer Pragung.

8 Nach Berichten der UN werden gegenwartig 12,3idikn Menschen (davon sind 80 Prozent Frauen und
Méadchen) in Asien, den USA, Europa und im Nahere@st Sklaverei gehalten und als unbezahlte
Prostituierte, Hausgehilfen, Kindersoldaten, Fedeiaer, Kameljockeys, Bettler (die mit Poliovireaignpft
werden, um ihre Effizienz zu erhéhen), Organersdttianten unter Gewalt ihrer Freiheits- und Meesthchte
beraubt. Diese Zahl libersteigt noch die Zahl jédgkaner, die in dem 400 Jahre dauernden transésgizhen
Sklavenhandel gewaltsam nach Amerika verbracht @rind: ,Der moderne Sklavenhandel hat den alten
Uberholt.” Zum modernen Sklavenhandel siehe Pdaiml&rger: ,Der Sog des Geldes", 8tiddeutsche
Zeitung 30., 31. Dezember 2006/1. Januar 2007, S. 2.

20



